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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Gonderilen yazilarda uyulmas: gereken format:

a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda
yazilmalidir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek ytiztine kenarlardan
3’er cm. birakilarak c¢iktis1 alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot
metni ise 9 punto ve 1 aralikli, Bookman Old Stlyle yazi
tipinde bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin basghg Ingilizce cevirisiyle birlikte veril-
melidir.

3. Yazilar CD’siyle birlikte tic niisha hazirlanmali,
birinci niishada yazarin adi, soyad: ve akademik unvani
dipnotta belirtilmeli, diger iki ntisha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin 0zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile
telefon numaralar1 yazar isminin bulundugu ilk nutsha-
nin sonuna eklenmelidir.

5. Yazinin Turkce ve Ingilizce ortalama 50 kelime-
lik 6zeti metinden 6nce verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yer-
lerde tercihen asagidaki format uygulanmalidir:

Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih,
Cilt, Sayfa.

Ceviri: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi,
Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Adi”, Makalenin
Yayinlandigi: Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adi1”,
Ansiklopedinin Adt, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa,
yazarin soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin
birden fazla eseri kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eseri-
nin kisaltilmis ismi her defasinda verilmelidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademis-
yen hakeme gonderilir. Hakemlerden birinin raporunun
olumsuz olmas1 halinde makale tGiciinct bir hakeme daha
gonderilir.






“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabii bir dindir.
Ve ancak bundan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin
tabit olmast igcin akla, fenne, ilme ve mantiga uygun olmast
lazimdur. Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur.”

“Temeli cok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi;
fakat bina, ytizyilardw ithmal edilmis. Harg¢lar doéktildiikge
yeni har¢ yapyp binayt takviye etmek liizumu hissedilme-
mis. Aksine olarak bir ¢cok yabanct unsur-yorumlar, bos
inanclar binayt daha fazla hirpalamis.”

“Nasil ki her hususta ytiksek meslek ve ihtisas sa-
hipleri yetistirmek gerekli ise, dinimizin gercek felsefesini
inceleyecek, arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin
kudretine sahip olacak seckin ve gercek din adamlarint da
yetistirecek ytiksek égrenim kurumlarina sahip olmalyiz.”

(Atattirketiliik-Atattirk’tin Gértis ve Direktifleri-1.)

Mustafa Kemal ATATURK
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ARAP DIiLINDE MUHATABI iKNA ETME
ACISINDAN HABERI CUMLEDE TEKID EDATLARININ
ROLU

Doc.Dr. M. Akif OZDOGAN*
Ozet

Insanlar, bilgiye muhatap olma agisindan ii¢ durumda
bulunur; Muhdtabin zihninde énceden bir bilginin olmamast ve
bilgiyi duydugunda da tereddiit etmemesi; muhdtabwn bir bilgi
hakkinda tereddtit etmesi; muhdtabwn bir bilgiyi asla kabul et-
meyip onu reddetmesi. Bu durumlarda bulunan kimselere séyle-
necek ifade bicimleri; hiikiim ctimlelerinde tekid edatlarimin kul-
lanilip-kullanulmamast agisindan ele alinmaktadir. Tekid edatla-
rnun kullarum derecesine gére muhdtabin ikna durumu ortaya
ctkmaktadir.

Anahtar kelimeler: Hiiktiim ciimlesi, muhatap, iknd,
tekid.

THE ROLE OF STRENGTHENING PREPOSITIONS IN
JUDGEMENTSENTENCES IN TERMS OF CONVINCING THE
ANSWERER.

Abstract

The human beings stand in three cases in terms of being
answerer to knowlodge. The first one is that there is no idea in
answerer’s mind about the knowledge and he is not in hesitation
as soon as he hears the knowledge; the second one is that the
answerer hesitates about the knowledge and puts in effort to
remove this hesitation; the last one is that he denies it rather
than accepting the knowledge. The phrase structures which will
be expressed to the person who is in these cases are dealt in
terms of whether the strengthening preposition is used or not in
judgement sentences. So according to using degree of
strengthening preposition the answerer’s convincing-availability
appears.

Keyword: Judgement sentence, answerer, convincing,
strengthening preposition.



Haberi Climlede Tekid Edatlarinin Rolti

GIRIS

Belagat, mukteza-y1 hale gore fasih sekilde s6z soOy-
lenmesini ele alan ilim dalidir!l. Belagat ilminin ti¢c dalin-
dan birincisi olan meani? ise, “Arapca lafizlarla, mukteza-
y1 hal arasindaki uygunluk durumlarini 6greten bir ilim-
dir”3. Diger bir deyisle, meani, mukteza-y1 hale gore soy-
lenebilecek ifade bicimlerini/Usluplarn* ele alir. Mukteza-
y1 hal kavrami ise, muhatabin durumunu ve sdylenen
s6zlin baglamini ifade ederS. Fasih kavrami da kelime ve
cumlenin gramer kurallarina ve dil zevkine uygun olma-

* KSU flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1 Tarihi stirecte, belagatla ilgili onun bir yéntnu ifade eden cok sayida
kismi tarifler yapilmistir. Onlardan bir kismi séyledir; “Belagat, hem
diizgtin hem de yerinde s6z sOyleme; muhatabin seviyesine gore sézin
anlasilir olmasi; icaz; itnab; lafzin gtizel, anlamin dogru olmasi; sus-
ma, dinleme; isaret, yaniltma ve buyuleme; lafiz ve anlamin uyumlu
olmasi, lafiz; anlam ve ses uyumu; anlamin zihne en gulizel lafizlarla
ulastirilmasi. bkz. M. Akif Ozdogan, Arap Belagatinde Lafiz ve Anlam,
Ukde yay., 2009, Kahramanmaras. Sekkaki ve Kazvini ile belagat bui-
tin kismu tarifleri icerisine alacak sekilde “Mukteza-y1 hale gore fasih
sekilde séz sdylenmesi” seklinde tarif edilmistir. Bkz. M. Akif Ozdogan,
"Belagatin Sistematize Edilmesinde es-Sekkaki ve el-Kazvini’nin Rold",
Din Bilimleri Akademik Arastirmalar Dergisi, www.dinbilimleri.com, Yil:
II, S: 4, Ekim-Kasim-Aralik 2002, (ss. 97-106).

2 Meani kavrami ilk defa me‘ani’n-nahv seklinde es-Sirafi tarafindan
dile getirilmis, ‘Abdulkahir el-Curcani de Deldi’lul-I'cdz adli eserinde
nazmin/s6zdiziminin kurallarini ve sinirlarini ortaya koymak amaciyla
genis olarak ele almistir. el-Curcani, nahiv ilmine btiytikk 6nem verir ve
kelimelerin nahvin kurallarina gore belirli bir sisteme gbre ctimle olus-
turmasi ile meani’n-nahv olusacagini, béylece nazmin gerceklesecegini
belirtir. bkz. ‘Abdulkahir el-Curcani, Deld’ilu’l-I‘cdz, Resid Riza, Daru’l-
Ma‘rife, Beyrut ts., s. 23.

3 Kazvini, Celdluddin Muhammed b. ‘Abdirrahméan Telhisu’l-Miftah,
nsr. Nevzat H.Yanik-Mustafa Kilich-M. Sadi Cégenli, Huzur yay., Is-
tanbul ts. s. 13; Sekkakinin meani ilmi hakkindaki bilgileri icin bkz.
Sekkaki, Ebu Yakab Yusuf b. Ebi Bekr, Miftahu'l-Ulum, el-
Mektebetu’l-1lmiyyetu’l-Cedide, Beyrut, ts, s.77.

4 Ahmed es-Sayib, “el-Uslub” adli eserinde Uslup ile muktezay-1 hal
durumlarinin 6rttistigini genis olarak ele alir. bkz. Ahmed es-Sayib,
el-Usliub, Mektebetu Nahza, Kahire 1987, s.30-35.

5 Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulum, s.77; Matlib, Ahmed, Mu‘cemu’l-
Mustalahati’l-Beldgiyye ve Tatavvurihd, 111, Matba‘atu’l-Mecma il-1lmi,
Irak, 1983, s. 243.
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M. Akif OZDOGAN

sini1 ifade eder®.

Sekkaki ve Kazvini'den o6nceki belagatcilar
mukteza-y1 hale goére ifade bicimlerini degisik konular
icinde incelemelerine karsin; Sekkaki, bunlarn “fen”, “fasl”
ve “kanun” basliklarn icerisinde ele alip incelemis, Kazvini
ise, tek baslik altinda sekiz madde halinde tasnif etmistir.
Kazvini'nin “Telhisu’l-Miftah” adli eserinde ele aldig:
mukteza-y1 hale uygun ifade bicimleri sunlardir?; Haberi
isnad durumlari, Misnedin ileyhin durumlari, Mtisnedin
durumlar, Fiille ilgili olan 6gelerin durumlari, Kasr tisla-
bu, Insa (dilek, istek ve temenni) tislubu, Fasl (atif edati
ile baglamama) ve vasl (cimleyi atif harfiyle baglama) du-
rumlari, icaz (az lafizla cok anlam ifade etme) , itnab (bir
anlami cok lafizla ifade etme) ve musavat (anlama gore
lafiz sOyleme).

Kazvini, mukteza-y1 hale uygun olacak ifade bicim-
lerinin sekiz ana kategoride ele alinmasinin gerekcesini
soyle ele alir8: Bir cumle, ya haberi (ihbari) ya da insai
olur. Hikmuin gerceklesen olaya uygun olup olmama yo6-
nu varsa haberi, yoksa insaidir. Haberi ctimle mtisnedtin
ileyh, mtisned ve isnattan meydana gelir. Mtisned fiil ve
fiil gibi olan kelimelerden meydana geldiginde fiile bagh
(mefuller, harf-i cer, zarflar vs) unsurlar bulunur. Isnad

6 Soylenen s6z muhatabin durumuna uygun olmakla birlikte fasih
degilse, bu so6ze, “belig” denilemez. Bu acidan so6zlin fasih olmasi
belagatin olmazsa olmaz sartidir.

7 el-Kazvini, Telhisu’l-Miftah, s. 13. el-Kazvini, bu maddeleri es-
Sekkakinin “Miftahu’l-‘Ulim” adli eserinden derlemistir. Sekkaki,
Miftahu’l-Ulim’da bunlar “birinci fen”, “birinci fasl”, birinci kanun”
gibi adlarla ve felsefi islip ve karmasik bir tarzda ele aldigindan, ko-
nuya derli topu bakmak mumkin degildir. Kazvini, hem meéani ilmi-
nin tarifini hem de konularini sadelestirerek ele almistir. Kazvini’nin
bu tertibi glinimtizde de bazi elestirilere maruz kalsa da gecerliligini
korumaktadir. Ayrica bkz. Subki, ‘Ardsu’l-Efrdh, nsr. Halil ibrahim
Halil, Daru’l-Kutubi’l-‘flmiyye, Beyrut 2001, I, s. 216-218.

8 el-Kazvini'nin bu gerekcesi, muktezay-1 hal cesitlerini ortaya koy-
maktadir.

~3~
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ve fiille ilgili olan 6geler kasirli (daraltma) da olur, kasirsiz
da olur. Baska bir ctimleyle bir arada bulunan ctmle
atifli da olur atifsiz da olur. Belig s6z, herhangi bir fayda
temin etmek icin asil amactan fazladir (itnab); veya azdir
(icaz); ya da aynmidir (mtisavat).

Yukarida ele alinan sekiz maddenin icindeki alt
basliklarda da muktezay-1 hale gore ifade bicimleri yer
almaktadir. Btitin bunlar, muhatabin durumu g6z alina-
rak soylenebilecek Uslup ve ifade bicimleridir.
Taftazani’nin de dedigi gibi mukteza-y1 hal, lafzin anlama
ve amaca uygunlugu ile ortaya cikar®. Baglam ve durum
hangi ifade bicimini gerektiriyorsa, o kullanilir. Iste
meani ilminin amaci da bunlar1 ortaya koymaktir.

MEANI ILMINDE HUKUM BILDIRIP BILDIRME-
ME ACISINDAN CUMLE CESITLERI

Meani ilminde ctimleler htikim ifade edip etmeme
acisindan haberi (ihbari) ve insai ctimle seklinde iki ki-
simda incelenmistir1o.

Haberi ciimle: Meani ilminde haberi ctimle, sOyle-
nilen bir s6z hakkinda dogru ya da yanlis demenin mim-

9 et-Taftazani, Muhtasaru’l-Me‘dni, Abdullah Efendi Matbasi, Istanbul
ts, s.24.

10 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulum, s.79; Mufti, el-Hasen b. ‘Usman b.
Huseyn, Huldsatu’l-Me‘dni, nsr. ‘Abdulkadir Huseyn, Daru’l-i‘tisam,
Kahire ts., el-Hasimi, Ahmed, Cevdhiru’l-Belaga, Thyau’t-Turasil-
‘Arabi, Beyrut, 1963, s.77. Haberi cimle formatinda gelen ctimleler,
baglamina goére insai clmle anlaminda kullanilabilir. () Sad
SV AN “Anneler cocuklarin iki yil emzirirler” ayeti ( Bakara, 2/233)
baglam geregi, anneler cocuklarini iki yil emzirsinler” seklinde emir
ifade etmektedir. Dolayisiyla da emir ctimleleri insai ctimlelerdir. Bkz.
Muhammed Bedri ‘Abdulcelil, Tasavvuru’l-Makam fi’l-Belagatil-
‘Arabiyye, Daru’l-Ma‘rife, Iskenderiye, 2005, s. 54. Yine {pdlall & all SaY
ayeti format olarak haberi, anlam olarak insaidir. Ayetin basinda gizli
155 kelimesi vardir. bkz. Muhammed es-Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, I,
Derseadet, 1976, s. 26.

~4_~
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ktin olmasidir!l. Diger bir deyisle icinde bir hukim ve
yarginin bulundugu ctimlelerdir. 5k sudt “Hava yagish-

dir” cimlesinde, bir yargidan s6z etmek mUmkindur.
Kuran-1 Kerim’deki ayetlerin 6nemli bir kismi haberi
ctimlelerden olusmaktadir. Thlas suresini dinleyen kisi s

Xall & 2ol @ % “De ki Allah birdir, Hichir seye muhtag degil-

dir'?” ayetlerinde gecen hukUmlerin muhatabi, mimin
ise, dogrulugunu tasdik eder. Inkarci ise, Allah’in varligi-
n1 kabul etse bile birligi konusunda tereddut ettigi icin
bu hiikkme yanlistir demesi s6z konusudur. Sonucta s6z
konusu ayetler hakkinda bu hiktmlere dogru ya da yan-
lis demenin mtimkiin olmasi nedeniyle haberi ciimle 6zel-
ligini tasimaktadiris.

Insai ciimle: Meani ilminde insai ctimle, sdyleni-
len bir s6z hakkinda dogru ya da yanlis demenin mum-
kiin olmadig ctimlelerdir'4. Insai ctimleler, istek (emir,
nehy), soru, dilek (temenni) tGrd ctmleler olup hikim
ifade etmezler.

ol 15533 0 53 1) VjRald dnat oy e 89 (o3 5 13) 14T (il

“Ey Iman edenler, Cuma giinii namaza cagrildigi-

11 Fahruddin er-Razi, Nihdyetu’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I‘caz, nsr. Bekri
Emin, Daru 9lmi’l-Melayin, Beyrut, 1985, s. 149; Mufti, el-Hasen b.
‘Usman, Hulasatu’l-Me‘ani, s. 111; Mahmud Ahmed Nahle, fi'l-
Belagati’l-‘Arabiyye-Timu’l-Medni, Daru’l-‘Ulam, Beyrut, 1990, s.42.
Cahiz’ e gbre haberi ctimle, haber-i sadik, haber-i kazib ve ne sadik ne
de kazib’dir. Bkz.Mahmud Ahmed Nahle, fi’l-Belagati’l-‘Arabiyye, s. 41.
12 Thlas, 1-2.

13 Haberi ctimleler, isim ve fiil ctimlesi olarak iki kisma ayrilir. Isim
ctimlesi, hikmun sabitliligini, fiil ctimlesi ise hikmtin yenilenme ve
degisimini ifade eder. Isim ve fiil ctimlelerinde miisned ve miisnediin
ileyh olmak tizere iki temel 6ge vardir. bkz. Talib Muhammed Ismail
ez-Zevbaf, el-Belagatu’l-‘Arabiyye-fimu’l-Me‘ani, Daru’l-Kutub,
Bingazi, 1997, s. 78/ 84.

14 Fahruddin er-Razi, Nihdyetu'l-lcaz, s. 149; Mufti, el-Hasen b.
‘Usman, Hulasatu’l-Me‘ani, s. 111.
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nizda Allah’in zikrine kosun, alis verisi birakin” ayetinde!s
Allah, mtiminlere emir formunda istekte bulunmaktadir.
Ayetteki talep, htitkiim ve 6nerme 6zelligini tasimamakta-
dir. Bu talep icin dogru ya da yanlis yargisinda bulun-
mak s6z konusu degildir. Kuran-1 Kerim’deki ayetlerin
onemli bir kismi, emir, nehiy, temenni biciminde gelmek-
te ve huktim belirtmeyip, talep ifade etmektedir. Kuran-i
Kerim’deki ayetler, bu acidan ya haberi ya da insail¢
ctumlelerdir.

HUKUM CUMLESININ (HABERI) SOYLENIiS
AMACLARI

Yargida bulundugumuz ctimlelerde ayni zamanda
bir iletisim olgusu bulundugunu belirtmeliyiz. Iletisim
olgusu ise U¢ unsurdan olusmaktadir. Birincisi, s6zt
soyleyen ya da s6z ve mesaji gbnderen (mursil), ikincisi,
s6zU dinleyen ya da mesaji1 alan kisi (mutelakki), tictin-
cusu ise sO0z ya da mesajdir (risale)!”.

Klasik dénem belagatcilari, yarg: ifade eden ctimle-
lerin, “en gtizel lafizlarla, en anlasitlir sekilde muhataba
ulastirimasi8” seklinde olmasini gerektigini belirterek,
“goénderen, génderilen ve s6z” Uclisunun birlikteligini
iletisimin saglikli olmasi icin sart kosmuslardir. Hatta
klasik dénem belagatcilart bir adim daha ileri giderek

15 Cuma, 63/9

16 Insai ctimleler hiikiim ifade etmediginden, tekid edatlar: ile muha-
taplari ikna etme cabasi bulunmamaktadair.

17 Isa ‘Ali el-Akab, el-Mufassal fi Ulimi’l-Beldgati’l-‘Arabiyye, Daru’l-
Kalem, Dabi, 1996, s.81; V. Dogan Gtinay, Dil ve lletisim, Multilingual,
Istanbul 2004, s. 220, Mustafa Koylti, Psiko-Sosyal Acidan Dini Ileti-
sim, Ankara Okulu yay., Ankara 2003, s.31; Veysel Kili¢, Dilin Islevleri
ve Iletisim, Papatya yay, Istanbul 2002, s.14. Iletisim dilinde bu tgli
unsur, gonderen-génderilen ve mesaj seklinde ele alinmaktadir. Dil
biliminde de gdsteren-gosterilen ve gosterge seklinde ifade edilmistir.
bkz. Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, cev. Berke
Vardar, Birey ve Toplum Yay, Ankara 1985, s.72.

18 Bkz.M. Akif Ozdogan, Arap Belagatinde Lafiz ve Anlam.
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hukiim ctimlenin sOylenis amaclarini tespit etmeye ca-
hismislardir.

1.Faidetii’l-haber:

Faidett’l-haber kavrami, muhataba bilmedigi bir
konuda bilgi vermek, onu aydinlatmak anlamini ifade
etmektedir!®. Mesela, 6gretmenin 6grencilerine “Hz. Mu-
hammed’in (a.s) vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir halife ol-
mustur. Daha sonra da Hz. Omer bu géreve gelmistir”, bil-
gisini vermesi gibi. Bu s6ztin séylenis amaci, bilgilendir-
me ve Ogretme; alig amaci ise, bilgilenme ve 6grenmedir.
Bu ve benzeri ciumle ve 6nermelere, muhatab: bilgilen-
dirmek amacli oldugundan “faidettil-haber” adi verilir.
Bu terkib, haberi ciimlenin bir amaca yoénelik séylenmesi
anlamina gelmektedir.

Faidettil-haber’in, haberi ctimle Uslibunun esas
amaci oldugunu belirtmeliyiz.

2. Lazimetii’l-faide:

Lazimett’l-faide kavrami, konusanin, muhatabin
bildigi bir konuyu tekrar etmesi anlamina gelmektedir20.
Diger bir deyisle mesaji géndermek isteyen kisi, alicinin
daha o6nceden bildigi, vakif oldugu bir konuyu, onunla
paylasmasi, o yargiyr tekrarlamasidir. Gece gindiz ilim
ugruna calisan, caba gosteren bir arastirmaciya “Her gtin
cok calistyorsun” dememiz gibi. Zira arastirmaci, bunun
farkinda olup, biz de durumunu onunla paylasmis oluyo-
ruz. Yine erkenden uyanmis bir kisiye “sen bugtin erken-
den uyandin” dememiz gibi. Bu tir huktimlerin pek cok
faydasi vardir. Oncelikle muhatabin durumundan haber-
dar olundugu ve sikintisinin paylasildigi izlenimi veril-
mektedir.

19 Matlab, Ahmed, Mu‘cemu’l-Mustalahati’l-Belagiyye, III, s.103.
20 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulim, s. 166.
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Meani bilginleri, s6z sdyleyenin muhatabin bildigi
hikmu tekrarlanmasina “lazimetti’l-faide” adini vermis-
lerdir. Bu ifade, faydanin sabitligini ve yeni bir hukim
ortaya konulmadigini ifade eder?2!.

Huktim cumlelerinde faidetti’l-haber’den sonra
ikinci amacin, lazimetti’l-faide22 oldugunu belirtmeliyiz.

Faidettil-haber kavrami meani ilminde, haberi
cimlenin icerigini muhataba ifade etmek seklinde tarif
edilmis, icerigi muhataba aciklarken muhatabin seviyesi
ve durumu g6z éntiinde bulundurulmustur. Modern ileti-
sim biliminde ise, ileti aktarimi, iki tarafin tizerinde 6n-
ceden uzlasmis oldugu bir kodlama sistemiyle gercekle-
sir: Bu sistem, her biri bir anlama delalet eden gosterge-
lerden olusur23. Eger alicinin zihninde géndericinin mesa-
j1 hakkinda bir bilgisi yoksa ve sOylenen soézler, konus-
macinin kastettiginden farkli bir sey olarak anlasiliyorsa,
bu durum iletisim acisindan basarisizlik anlamina gelir2+.

HUKUM CUMLESININ ASLI AMACININ DISINA
CIKISI

So6z sOyleyen ya da mesaj ileten kisi (mursil) mesa-
jinda yukarida temel olarak ele aldigimiz iki unsurun di-
sina c¢ikarak (muktezay-1 zahir)25 farkli amaclarla da me-
saj gonderebilir ya da hiktiimde bulunabilir. Meani bil-
ginleri temel iki unsurun disinda sOylenecek s6-
zUin/mesajin baglama goére bir cok amaci kapsadigini dile
getirmislerdir.

21 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulim, s. 166.

22 Matlab, Ahmed, Mu‘cemu’l-Mustalahati’l-Belagiyye, III, s.103.

23 Dogan Aksan, Her Yoéntiyle Dil, I, TDK Yay, Ankara 1982, s. 44; Ze-
keriya Pak, Allah ve insan Iletisimi, llahiyat Yay, Ankara 2005, s.12.

24 Veysel Kili¢, Dilin Islevleri ve lletisim, s. 13.

25 el-Kazvini, el-lzah fi ‘Uluimi’l-Beldga, Daru Ihyail-‘Ulam, Beyrut,
1992, 24; Isa ‘Ali el-‘Akub, el-Mufassal fi Ulumi’l-Beldgati’l-‘Arabiyye,s.
22
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Bunlar temel esaslar olmadigl icin mecazi amacg
olarak da isimlendirilmistir. Bu amaclar1 su seklide kate-
gorize etmek mumkuindtir2e.

1. Acindirma ve merhamet dileme: Soiz,
muhatab:r acindirmak, onun sefkat ve merhametini
celbetmek maksadiyla sdylenir27.

Gy s 1 B 4 “Gercekten ben Rabimin affina muhta-
cm.” Kisi, fakir ve muhtacligini Allah’a bildirerek merha-
met dilemektedir.

2. Acziyetini dile getirme: S6z, acziyet belirtmek
amaciyla sOylenir. Zekeriya (as)1n Allah’a yashlik duru-
mundan dolay: acze distiginu ifade eden su yakarisi bu
durumu gulizel bir sekilde ortaya koymaktadir. i ;a) 91 -y

W Ll Jasty @ “Rabbim! Gergcekten kemiklerim zayiflady,
sacima ak diistii?®”.

3. Uziintii ve kederini ortaya koymak: Kisi,
muhatabina kars: tizintti ve keder icinde oldugunu ifade
eden hukumler ortaya koyar. Hz. Meryem'’in annesi, kiz
cocugunun olmasi1 Uzerine, niyetini gerceklestirememe
durumunu su sozlerinde Allah’a arz etmistir.

53\ (PEA e‘ &) “Rabbim, cocugu, kiz olarak diinyaya
getirdim29” Zira erkek cocugu olmasi durumunda onu
mabed hizmetine tahsis edecekti.

4. Oviinme: S6z(1 soyleyen, éviinme amach ifade-
lere yer verir30. Hz. Peygamberin (25} o guls) &1 O “Allah

beni Kureys’ten secti”, s6zU, diger Arap kabilelerine gére

26 Isa ‘Ali el-Akuib, el-Mufassal fi Ulimi’l-Belagati’l-‘Arabiyye, s.79-80.
27 Talib Muhammed Ismail ez-Zevba, el-Belagatu’l-‘Arabiyye, s. 75.
28 Meryem, 19/4.

29 Al-i Imran, 3/36.

30 ez-Zevba'i, el-Belagatu’l-‘Arabiyye, s.75.
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dili en guzel sekilde kullanan Kureys kabilesine atifta
bulunarak évindugini gostermektedir.

5.Calisma ve gayretli olmaya tesvik etme3!.

e G aUd o (6 5 (85 (A 2 “Calisan kimse, amacina
ulastr; calismayip, uyuyan kimse ise hayal goriir”.

6. Sevindirme veya iiziintiiye yol acma:32

Ui 385 5 5+ s> Hak geldi, batil yok oldu33”

7. Azarlama3+: Namaz terkeden bir kimseye &tal
ol Ses “Namaz dinin diregidir” denilmesi, gibi.

8. Uyar13s:

ol f"»\ ‘_;\ JM\ Leil “Allah’in en hoslanmadigt heldl,
bosanmadir”.

9. Sabra tesvik etme:3°.

FIEREY Lo..s w0 “Hayir, Allah’in diledigindedir”

10. Tehdit3”: Calismayan &grenciye, “Imtihan geli-
yor” demek gibi.

11. Medh: Birini medh etme3s.

S e i ] ool 1 G 8y [ g

“Sen gtines, diger krallar ise yildiz. Gtines dogdu-
gunda yudizlar ortada kalmaz, kaybolur”. Beytinde sair,
krali glinese benzeterek medhetmistir.

31 ez-Zevba‘, el-Belagatu’l-‘Arabiyye, s.75; Mustafa Emin-‘Ali Carim,
el-Belagatu’l-Vadiha, Daru’l-Me‘arif, Kahire, ts., s. 145.

32 ez-Zevba', el-Belagatu’l-‘Arabiyye, s. 75.

33 Isra, 17/81

34 ez-Zevba'i, el-Belagatu’l-‘Arabiyye, s. 75.

35 ez-Zevba', el-Belagatu’l-‘Arabiyye, s. 75.

36 Muhammed Berekat Hamdi, Fusulun fi'l-Belaga, Daru’l-Fikr,
Amman, s.1983, s. 132.

37 ez-Zevba', el-Belagatu’l-‘Arabiyye, s. 75.

38 Mustafa Emin-‘Ali Carim, el-Beldgatu’l-Vadiha, s. 145.
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12.Tercih hakki belirtme:3°
e g AN 8 Vs g WY (L [ “Gorme engelliye ve yii-
rtiime engelliye bu durumda sakinca yoktur ™.

Bunlara, vad, vaid, emir ve nehiy gibi temalar1 da
ilave etmek mUmkUndtir+!.

Haberi ciimlenin, iki temel amacinin disinda bag-
lama goére ortaya konulan amaclar bunlarla sinirli degil-
dir. Bunu tespit etmenin yolu ciimlenin baglamina dikkat
edilmesi ve iyi bir dil zevkine sahip olunmasidir+2.

Haberi ciimle ister muhataba bilgi vermek, isterse
bilinen bilgiyi takrir icin sdylensin her iki durum ve bu
durumlarin medh, zemm, ‘tab gibi hallerin disina cikis
durumlarinda olsun muhatabin durumu gézetilmelidir.

MUHATABIN DURUMU ACISINDAN HABERI
CUMLE CESITLERI

Haberi ctimlenin ifade edilis amacini ve bunlarin
baglam geregi muktezay-1 zahirin disina ciktigl noktalar
ele aldiktan sonra muhataplarin durumu acisindan
haberi cimle cesitlerini ele alalim.

GUnumuz dilbiliminin de tzerinde durdugu “gén-
deren-génderilen ve gdsterge” iliskisi aslinda muhatabin
durumuna gbére mesaj iletmeyi ya da s6z sOylemeyi amacg-
lar. Iletisim biliminde génderilenin durumuna goére mesaj
gonderilir. Gonderenin muhtesem bir mesaja sahip olma-
s1 mesajin ¢ok iyi algilanacagi anlamina gelmez. Muhatap
bu mesaji almaya musait ise ve mesaji1 aldiginda soylen-
mek isteneni algiliyorsa mesaj basarilidir, dolayisiyla da
mukteza-y1 hale uygundur.

39 ez-Zevba', el-Belagatu’l-‘Arabiyye, s. 75.

40 Nur, 24/61.

41 ez-Zevba, el-Belagatu’l-‘Arabiyye, s. 75.

42 Isa ‘Al el-‘Akab, el-Mufassal fi'l-Ulimi’l-Belagati’l-‘Arabiyye, s. 80.
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fletisimin bu ilkeleri aslinda meani ilmindeki
mukteza-y1 hal durumlarini ifade eder. Meani bilginleri,
s6ylenecek sbzde, mesaji gbénderen ve gbénderi-
len/muhatab iligkisini ele almislardir. S6ztin sOylenme-
sinde temel faktér muhatabin/génderilenin durumudur.
Gonderilenin durumuna goére Uslup belirlenmektedir.
Muhatabin durumu tespit edildikten sonra goénderen,
s6ziinll muhatabin durumuna uygun sekilde iletecektir.

Modern iletisim ve dilbiliminde deginilmeyen ancak
meani bilginleri tarafindan detayli olarak ele alinan bir
konu da muhatabi ikna etme acgisindan ctimlelerde tekid
edatlarinin kullanimi meselesidir.

Meani alimleri, bilgiyi kabul ya da ret etme nokta-
sinda temelde muhataplarin i¢c durumda bulunduklarini
ifade etmislerdir. Buna gbre bir muhatap genel olarak bir
bilgi karsisinda tic durumdan biri Uzeredir. Muhatap,
bilgi karsisinda tic durumda olduguna goére, bu durumla-
ra gore soOylenecek ifade bicimleri de farkli olacaktir.
Cumlenin tekid edilip edilmemesi ve tekid edilme derece-
si, bu ifade bicimlerini sekillendirmektedir. Oncelikle
muhatabin bilgi karsisindaki durumlarini ele alalim.

1. ibtidai ciimle:

Ibtidai ctimle, muhatabin zihninde sdylenen sézle
ilgili bir bilgisinin olmamasi ve itiraz etme durumunun
bulunmamasini ifade eder*3. So6zti soOyleyen Kkisi,
muhatabin zihninde sdyleyecegi bilginin olmadigini ve bu
bilgiye herhangi bir itirazinin s6z konusu olmadigini ta-
sarlayarak soéyler. Ogretmenin 6grencilerine ders anlat-
masi gibi. Ya da birinin arkadasina gtindelik olaylar1 an-
latmas1 gibi. Bu tur bilgiler normal karsilanir ve duyul-
dugunda da herhangi bir infial ve tepkiye yol acmazlar.

43 el-Kazvini, el-Izah, s. 23.
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Kuran-1 Kerim’deki ayetlerin 6énemli bir kismi1 bu kabil-
dendir. Allah’in, kendini, kainati anlatmasi, tanitmasi,
bilgi vermesi, ibtidai ctimlelerdir. (& 5 &3 “Allah, daha

haywrli ve daha bakidir” ayetinde#+ Allah, kendisinin diger
varliklardan daha hayirlh ve daha daimi oldugu bilgisini
vermektedir.

2. Talebi ciimle:

Talebi ctimle, muhatabin bir bilgi hakkinda tered-
dut edip bu tereddidini gidermek icin caba gostermesi-
ni ifade eder*s. Bu tir haberi clmleler, birincisine goére
muhatapta kismi tereddiit olusturur ve hemen bilginin
dogru olup olmadigini arastirir. Universite sinavinda Tip
Fakultesine yerlestigi bilgisini alan 6grencinin sonucu
kaynagindan 6grenmek ve bizzat gérmek icin internet
sitesinden sifresi ile siteye girip sonucu gérmek istemesi
gibi.

AT s a0 stasdl pe (g5 Bl 3; “Gercekten namaz,
cirkin ve kéti davraruslardan alikoyar. Allah’t anmak ger-
cekten en btiytik ameldir”, ayetinde+6 Allah, namazin in-
sanin davranislarina etkisini muhatabin zihnindeki te-
reddttlere cevap vermek amaciyla bir tekid edat: ile dile
getirmistir. Kuran-1 Kerim’deki ayetlerin énemli bir kismi
bu kabildendir. Kuran’da bu tir ayetlerden maksat, mu-
hataptan gelecek sorulara ikna edici cevap niteliginde
olmasidir. Diger bir deyisle muhatapta bir konu hakkinda
kismi tereddiit durumu s6z konusu ise bu tur ifade bici-
mi kullanilir.

3. inkari ciimle:

Inkari cimle, muhatabin bir bilgiyi asla kabul et-

44 Taha, 20/73.
45 el-Kazvini, el-Izah, s. 23.
46 Ankebut, 29/45.
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meyip, onu reddetmesini ve inkarini ifade eder#’. Isini iyi
yapan ve gorevlerini aksatmayan bir kimseye isten atildi-
g1 bilgisi geldiginde bu bilgiyi asla kabul etmeyip bunu
yalanlamasi gibi. Bu kisinin iknasi i¢in, asagida ele ala-
cagimiz bir takim tekid edatlarina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Kuran-1 Kerim’deki ayetlerin 6énemli bir kismi bu
kabildendir. aid &) G 3% “Stiphesiz Rabbinin azabi elbette
gelecektir” ayeti*®, Allahin azabini inkar edenleri ikna icin
getirilmistir. Yine 3stal oy ¢ L.f% “Gercekten size bildirilenler
elbette dogrudur” ayeti de, ayni sekilde Allahin azabla
ilgili bildirdigi seylerin dogru olduguna inkarcilar1 ikna
etmek icin iki tekid edatiyla getirilmistir.

Kuran’da bu tur ayetlerden maksat, bu ayetlerin
muhataptan gelecek ret ve olumsuz tepkilere karsi ikna
edici cevap niteliginde olmasidir. Diger bir deyisle muha-
tapta bir konu hakkinda kesin inkar ve ret durumu s6z
konusu ise bu tur ifade bicimi kullanilir.

MUHATABI IiKNA ETME ACISINDAN HABERI
CUMLEDE TEKID EDATLARININ ROLU

Haberi cliimle cesitlerini muhatabin durumu aci-
sindan Ug¢ kategoride ele aldik. Bunlar;

1.Muhatabin zihninde bir bilginin olmamasi,

2. Muhatabin bir bilgi hakkinda tereddtit edip bu
tereddtidtinti gidermek icin caba gostermesi.

3. Muhatabin bir bilgiyi asla kabul etmeyip onu
reddedip, inkar etmesi.

Belagatcilar, bu tic durumda bulunan kimselere
soylenecek ifade bicimlerini tekid edatlarinin kullanilip-
kullanilmamas1 acisindan ele almislar ve tekid edatlari-

47 el-Kazvini, el-Izah, s. 23.
48 Tar, 52/7.
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nin muhataplar: ikna etmede basat rolti oynadigini tespit
etmislerdir*. Buna gore;

1.Muhatabin zihninde bir bilginin olmamasi1 du-
rumunda haberi ciimle, herhangi bir tekid edati getiril-
meksizin olusturulurs®. Kis gini “yagmur yagwor” diyen
bir kimsenin olusturdugu ctimlede pekistirme edati ge-
tirmesine gerek yoktur. Tekid edatlar1 bu yargida
muhataba herhangi bir bilgi, cosku, heyacan vs katma-
maktadir. Bu durumda ctimle, baglama gore tekidsiz soy-
lenmelidir. Aksi takdirde muktezay-1 hale/baglam gore
sOylenmediginden ctmle belig olamaz. Bu tur haberi
cumlelere ibtidai ctimle denildigini belirtmistik.

LA L 4__, 5 0415 JWi “Mal ve cocuklar, diinya hayati-
min stisleridir” ayetis! Allah tarafindan insanlara bir bilgi
vermek amaciyla s6ylenmistir. Tekide de gerek gortilme-
mistir.

Kuran’daki pek cok ayet ibtidai ctimle denilen bil-
gilendirme cumlelerinden olusmustadir. Mesela Fatiha
suresinin ilk ayetlerine baktigimizda > ;;.:.;LJ\ Ve |
ROy el = “Hamd Alemlerin Rabbt Allah’a mahsustur,
Rahman ve Rahimdir, Hesap gtintintin malikidir” Allah,
kendisini tanitiyor, kendisi hakkinda bilgi veriyor. Bura-
da ikna etme amaci gortilmemektedir.

2. Muhatabin bir bilgi hakkinda teredduit edip bu
tereddudinu gidermek icin caba gostermesi ve bilgi ara-
yis1 icinde olmasi, verilecek bilginin, sdylenecek s6zin ve
iletilecek mesajin sadece bir tekid edat: ile s6ylenmesini

49 Belagatcilarin, bu konuda yeni bir sey ortaya koymadiklarini be-
lirtmeliyiz. Arap dilinde ve Ozellikle Kuran-1 Kerim’deki kullanim bi-
cimlerinden hareketle bu sonuca varmislar ve konuyu kategorize et-
mislerdir.

50 el-Kazvini, el-Izdah, s. 23.

51 Kehf, 18/46.
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gerektirmektedir. Belagatcilar, bu durumdaki muhataba
tekid edatlarindan biri ile ciimleyi tekid etme durumunda
tereddtidiin giderilecegini belirtmislerdir. Yaz aylarinda
yagmurun yagmadigi bolgelerde muhatabimiza yagmurun
yagdigin J 5 kd “yagmur yaguyor” soziyle tekid etmeksi-
zin soOyledigimizde muhatap tereddiit eder ve bu bilginin
dogrulugunu arastirir. Bunun yerine J A Al Sg“Gergekten
yagmur yagwyor” ya da J A J A B o “Yagmur yagiyor, yagi-
yor” dersek, muhatabin bu durumda tereddtdu gider ve
bilgiye inanacak duruma gelir. Bu tlir ctmlelere “talebi

cumle” denildigini ifade etmistik. Zira muhatab tereddti-
dunt giderecek bir tekid edatina ihtiya¢ duyar.

3. Muhatabin bir bilgiyi asla kabul etmeyip onu
reddetmesi, inkarda bulunmasi durumunda verilecek
bilginin, sOylenecek s6zun ve iletilecek mesajin bir, iki ve
daha fazla tekid edatiyla pekistirilmesi gerekmektedir52.
Tekid edatlarinin artmasi, muhatabin inkar ve ret duru-
muyla dogru orantilidir. Bir tekid edatiyla pekistirilen
cumledeki ret, normal dtizeyde, iki tekid edatiyla pekisti-
rilen ciimle normalin tstlinde bir ret, tic ve daha fazlasi
ise ciddi anlamda inkan ifade eder. Muhatabin durumu-
na gore bir ve birden fazla tekid edatiyla olusturulan bu
tir cimlelere “inkari ciimle” ad1 verilirss.

Kuran’daki ayetlerin énemli bir kismi inkari ciim-
lelerden olusmaktadir. &5kl o) & Gercekten biz size mut-

lak surette gdnderildik” ayetindeS* inkarci bir topluluga
dine davet icin giden peygamberler, onlardan ret cevabini

52 el-Kazvini, el-Izdh, s. 23-24.

53 Talebi ctimlelerde bir tekid edati kullanilirken, inkari cimlelerde de
bir tekid edat1 ile baslar. Tek tekid edati olan haberi ciimlenin talebi
ya da inkari oldugu baglama ve muktezay-1 hale gore tespit edilir.
Burada tespit girisiminde bulunanin zevk-i selimi de 6énemli rol oynar.
54 Yasin, 36/14.
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alinca artik inkarci durumunda olduklarini kabul ederek
iki tekid edati ile her tuirlti inkar1 reddedecek bir tslupla
hitapla bulunmuslardir.

Tekid edatlarinin anlama katkis1 ve muhatabin
ikna asamalarini goéstermesi acisindan asagidaki tarihi
vakia cok 6nemli olmasi acisindan burada naklediyoruz.
Ebu Ishak el-Kindi, dilci Ebu’l-Abbas el-Muberred ile ko-
nusurken aralarinda soyle bir diyalog gecer:

-Arap kelaminda fazlalik (hasv) var.

-Nerede?

-Bazen 46

-Bazen 3 1.5} o)

-Bazen de ,M i3 & deniyor. Hepsinin de anlami

“Zeyd’in ayakta oldugudur”. Lafizlar farkli ama anlam
aynidir.

Bunun tzerine EbG’l-‘Abbas; “Hayir bu ctimlelerin
lafz1 da, anlami da farklidir. Birinci ciimlede muhatabin
“ayakta oldugu”, ikinci cimlede “sorunun cevabi karsi-
sinda sUpheyi gidermek icin sdylenilen cevap”, Gicincu
cumlede ise Zeyd’in ayakta oldugu bilgisini kabul etme-
yen kimseye ikna icin tekid edatlar: ile cevap verilmesin-
den olusmaktadir. Lafizlarin degismesiyle, anlam da degi-
siyor” diye cevap verir. Bu cevap Uzerine el-Kindi hayrete
diserss.

O halde ctimlede, bir tekid edat: kullaniliyorsa
muhatabin bir kisim tereddtitlerini gidermek anlamina
gelmektedir. Iki veya daha fazla tekid edat: kullaniliyorsa
muhatabin s6z konusu durumla ilgili inkar ve reddini
gidererek onu ikna etme anlamini tasimaktadir.

55 es-Sekkaki, Miftahul-‘Ulim, s. 82; Isa ‘Ali el-Akab, el-Mufassal fi
Ultmi’l-Belagati’l-‘Arabiyye, s. 83.
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‘Abdulkahir el-Curcani de ayni olay: ve Ornekleri
nakledip, lafizlarin degismesiyle anlamin da degisecegini
belirterek; tekid edatlarinin ctimleye kattigi anlam farkl-
liklara isaret etmistirse.

MUHATABI iKNA ETMEDE KULLANILAN TEKID
EDATLARI

Muhataplar1 ikna etmede tekid edatlarinin basat
rol oynadigini ifade etmistik. Tekid olgusu ve edatlardan
konu butinltigh acisindan 6énemli olmasi nedeniyle kisa-
ca bahsedelim.

Tekid, “pekistirme, kuvetlendirme, teyit etme, sag-
lamlastirma gibi™57 anlamlara gelmektedir. Tekid ya da
pekistirme her dilde muhataplar1 etkilemede ve onlari
ikna etmede cok 6nemli araclardir. Arapcada tekid edat-
lar1 pekistirmenin yani sira meani ilminde muhataplari
ikna etme araci olarak kullanilmasi ayri bir 6nem
arzetmektedir.

Belagatcilar, haberi clmlelerin pekistirilmesinde
daha ziyade tekid edatlarini 6ne ¢ikararak bunlarin ciim-
lede dorde hatta bese kadar cikabilecegine dikkat cekmis-
lerdir. Arapc¢a’da tekid edatlarinin disinda manevi ve lafzi
tekid olgusu vardir ki bunlar kelime ve clmlelerde
tekidin ana catisini olusturmaktadirlars8. Ancak haberi
cumlelerin tekidi konusunda daha ziyade kullaniminin
kolaylig1 ve etkisi acisindan tekid edatlar1 6éne cikartilmig
diger cimle, kelime, harf ile bazi isimlerle yapilan tekidler
kismen arka planda kalmistir. Bunlar da haberi ctimle-
lerde kullanilmasi durumunda ayni 6zellige sahip oldugu

56 ‘Abdulkahir el-Curcani, Del@’ilu’l-I‘cdz, s. 242.

57 Ibn Manzuar, Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu'l-'Arab, 111,
Daru'l-Fikr, Beyrut, 1990, s.74

58 el-Hasimi, Ahmed, el-Kavd‘idu'l-Esdasiyye, nsr. Ahmed Kasim, el-
Mektebetu'l-‘Asriyye, Beyrut, 1988, s. 266.
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bilinmelidir. Burada bazi belagat eserlerinde tekid edatla-
rn sayilirken tekrarlarin da zikredilmesi 6nemlidir. Bu
aciddan manevi tekidler tamamen tekrardir ve haberi
cumlelerde kullanildiginda talebi ve inkari cimleler kap-
sami icerisine girer.

TEKID EDATLARININ ONEMI

Haberi ctmlelerin tekidinde aslolan ctumledeki
hiukmutn tekidi olup, mtisnedlin ileyh (6zne) ve miisnedin
(yuklem) bireysel olarak tekidi degildir59.

Tekidin faydalari:

1.Tekid ciimledeki htikm1 kesinlestirir ve sabit ki-
lar, stiphe ve zanna ihtimal birakmaz®0. Tekid ister, ciim-
le, fiil, isim ve harf tekrar ile olsun, ister fiilin masdari ile
olsun, ister zamirin tekrari ile olsun isterse de tekid edat-
lar1 ile olsun bu tir climleler mecazi anlam ihtimalini
ortadan kaldirir ve hakiki anlami ifade eder.

2.Tekid, mecazi anlami ortadan kaldirarak hakikat
anlaminin kastedildigini ifade eders!. i 233 i “Bizzat
bakanla gortistiim” cimlesinde tekid edati olmasi dolayi-
styla her ttrla dolayli anlama durumu ortadan kalkmak-
ta ve bizzat bakanla gértisme yapildig1 anlasilmaktadair.

Mefulti mutlakli ifadelerde masdarlar, mecazi an-
lam ifade etmez. Masdar fiiliyle birlikte kullanildiginda
mecaz olma ihtimali ortadan kalkar ve hakiki anlam dev-
reye girer. La..& (o ,.K 3y “Allah, Hz. Musa ile tam olarak

konustuw’, ayetinde®2 masdarin kullanimi nedeniyle mecazi

59 Isa ‘Ali el-Akub, el-Mufassal fi Ulimi’l-Belagati’l-‘Arabiyye, s.88.

60 ‘Abdulkadir Huseyn, Fennu’l-Beldga, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1984,
s.219

61 Subki, ‘Arusu’l-Efrah, s.320; ‘Abdulkadir Huseyn, Fennu’l-Belaga, s.
219; ‘rfan Matraci, el-Cami‘ li-Fununi’l-Lugati’l-‘Arabiyye ve’l-‘Ariiz,
Muessesetu’l-Kutub, Beyrut, 1987, s. 135.

62 Nisa, 4/164.
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anlam ortadan kalkmakta ve Allah’in gercek anlamda Hz.
Musa ile konustugu ortaya ¢cikmaktadir.

4.Tekid, mecazi olarak da gelebilir.
iy s “Boyun azad ettim” cimlesinde i3, kelimesi
mecazi olarak tamamen tekid amach kullanilmistire3.

S5.Tekid, kapsam ve sumul alanini genisleterek ih-
tiva alanini sabitlestiriro*. s getr “Topluluk geldi” ctimle-

sinde topluluktan bir kisminin geldi anlasilir. Ama clim-
leyi tekidli olarak ,.e.lf p gsr “toplulugun tamami geldi”

dedigimizde, toplulugun tamami anlasilir ve kapsayici bir
anlam ortaya cikar. Tekid edatlar1 arttikca kapsam daha
da genisler ve bu edatlar anlam ve kapsayicilik ifade eder.

Gl 4SS wod “Meleklerin tamamu biitiiniiyle
Ademe saygt secdesi yaptilar'es. ikinci tekid kelimesi, zaid

olmayip birinci tekidin bos biraktigi butin eksiklikleri
giderecek sekilde kapsami genisletmektedir.

6. Tekid, s6zin anlam ifade etmede sikinti olmasi
durumunda kullanilan bir durum olmayip aksine hem
lafiz hem de anlam acisindan Onemli islevleri vardir.
Araplarda tekid, belagat ve fesahatin énemli konularin-
dandir. Arap dilinde de cokca tekid kullanilmistir. Kuran-
1 Kerim’de Araplarin bu tarzina paralel olarak muhatapla-
rin durumlar géz énliinde bulundurularak tekid edatlar
ve tekid tslubu kullanilmistir. Bu duruma goére bazilari-
nin Kuran’da tekid yoktur séylemi hatalidir. Onlara goére
tekid, lafzin anlama delaleti yeterli olmamasi1 durumunda
yapilir. Kuran igin bdéyle bir durum séz konusu olamaz.
Bu iddiay1 kabul etmek mumkin degildir, Kuran’da

63 Muhammed Bedri ‘Abdulcelil, Tasavvurul-Makam fi'l-Belagatil-
‘Arabiyye, s. 55.

64 ‘Abdulkadir Huseyn, Fennu’l-Beldga, s. 220.

65 Hicr, 15/30.
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tekidi kabul etmemek Arap dilindeki tekid olgusunu ka-
bul etmemek anlamina gelir ki bu da muhaldire.
Kuran’in, tekidi hem muhataplarini ikna vasitasi1 hem de
yer yer lafiz ve Uslup butinligtu acisindan kullandigini
gormek mUmkundur.

8. Tekid edati, hem lafzi hem de anlamiyla tekid
olgusunu gerceklestirir6?.

HABERI CUMLELERIN TEKIDINDE KULLANILAN
TEKID EDATLARI

1. & : Cumleyi tekid eder ve bu edatin kullanimu,

bir ctimleyi iki kere tekrar etmek hiukmiuindedir. Ancak
bu bir ctimleyi iki kere tekrar etmekten daha vecizdirts. o

S W “Gergekten ders kolaydir”.

W 5‘»1 ke [l O “Gercekten Allah katindaki din Is-
lam’dir” ayetinde®® de bu durumu carpici bir sekilde gor-
mekteyiz.

2.Lamu’l-ibtida: Cumleyi tekid eder, degisik
ogelerin basina gelebilir.

a.Mubtedanin basina gecer7°.

Lo bl U Cof iy Ly “Gergekten Yusuf ve kardesi,
babamiza bizden daha sevimli gelmektedir”!, Ayetinde,
mubtedanin basina lamtil-ibtidaiyye gecmistir.

b.Haberin basina gecer. Lamu’l-ibtida, 2, ile basla-

yan climlede kullanilirsa cimle U¢ kere tekrar edilmis

66 Bkz. ‘Abdulkadir Huseyn, Fennu’l-Belaga, s. 221.

67 Mahmud Matraci, fi’n-Nahv ve Tatbikatihi, Daru’'n-Nehda, Beyrut,
2000, s. 534.

68 Mahmud Ahmed Nahle, fi'l-Belagati'l-‘Arabiyye-ilmu’l-Me‘ani, s. 45.
69 Al-i Imran, 3/19.

70 Mahmtd Ahmed Nahle, fi’l-Belagati’l-‘Arabiyye, s. 45.

71 Yusuf, 12/8.
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gibi olur72. fi;:m C.MJ < o “Gercekten Rabbim, dualar ta-
mamen duyar’3.

c. Fiilin basina da gecger. i oS &) Bg “Gercekten
Rabbin elbette aralarinda hiikiim verecektir”*

d. Sibh ctmlenin de basina gecer. o g,b sbd ;w‘g;
“Gergekten sen cok btiytik ahlak tizeresin’>”

3. of : Miisnedi (yiiklem) tekid eder.

G o S i A1 ) =3 & “De ki: bir grup Cin’in beni din-
ledikleri bana vahyolundu” ayetinde’6gss &1 ifadesi ister

tek basina alinsin isterse tevili masdar olarak cevirilsin,
musned tekidli kabul edilir.

o ile o arasindaki fark, ¢'nin musnedi (fiil ve vs)
o’nin ise hiikm1i tekid etmesidir.

3. s edat1 hem tesbih hem de tekid edatidir. ¢
ve o edatlarindan meydana gelmistir.

Ly g Yl 43S “Sanki onlar yere serilmis hurma kii-
tiikleri gibidirler ayetinde’” & tesbih edati olarak kulla-
nilmistir.

4. S ciimlenin tekidinde kullanilir7s.

Oy Y A ST ISy o e J..aﬁ S e o\ 3 “Gergekten

Rabbin, insanlara fazl sahibidir. Fakat insanlarin cogu

72 Muhammed Bedri ‘Abdulcelil, Tasavvuru’l-Makam fi’l-Belagatil-
‘Arabiyye, s. 55.

73 Ibrahim, 14/39.

74 Nahl, 16/124.

75 Kalem, 68/4.

76 Cin, 72/ 1.

77 Hakka, 69/7.

78 Muhammed Bedri ‘Abdulcelil, Tasavvuru’l-Makam, s. 58
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bunu bilmez”.

5.Kasem (yemin) harfleri

Cumleyi tekid eder. Kasemin cevabinda - ¥ - ai-0)
gelir?.

@\x o) & v L &y “Vallahi gérevimi yerine getirme-
de asla kusur islemedim”

6.Tenbih edatlar:: Vi

o )l/,ii\ & ¥ “Dikkat edin! Gercekten onlar
bozguncularin ta kendileridir” ayetindes® ¥/ edati tenbih
edat1 olarak kullanilmis ve tekid ifade etmektedir.

7. Zaid harfler: sU- > - o) - of - L -y bunlar tekid
ifade ederlers!.

- i ) WAsla hichir kimseyi aldatmadim” ctimle-
sinde o edat:1 tekid anlaminda kullanilmistir.

el 1536 agiry (o Sl or sl O Wk “Elbette miijdeci gelip,
gomlegi onun ytiztine koyunca, hemen gérmeye basladt”
ayetindes? of edat1 zaid olarak kullamilmis ve tekid ifade
etmektedir.

8. 4 edat1 tahkik ve tekid bildirirss.

(..M bl o ;;; b W fi‘»LE % 2y “Kim Allah’a yapisirsa
muhakkak ki dogru yola sevk edilmistir”s+.

9.Tekrarlar: Kelime ve ciimlenin tekrari lafz-1 tekid
kabul edilir8s.

79 Muhammed Bedri ‘Abdulcelil, Tasavvuru’l-Makam, s. 58
80 Bakara, 1/12

81 Bedri ‘Abdulcelil, Tasavvuru’l-Makam, s. 59.

82 Yusuf, 12/96.

83 Bedri ‘Abdulcelil, Tasavvuru’l-Makam, s. 57

84 Al-i Imran, 3/101

85 Bedri ‘Abdulcelil, Tasavvuru’l-Makam, s. 57.
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10. Fasl zamiri: Munfasil bir zamir olup haber-
sifat karisikligini 6nlemek, ciimlede muhtemel tereddtuit-
leri gidermek ve ctimleye tekid katmak icin kullanilirgs.
RYESVA] S yaty Sy “Onlar gercekten kurtulusa ermislerdir™7

11.San ve Kissa zamiri: Muzekkerler icin kullani-
lan san zamiri ile mUennesler icin kullanilan kissa zamiri
de tekid ifade eder.

San zamiri: % & » jt “De ki O Allah birdir”ss

Kissa zamiri: jla¥ oY @b “Gercek su ki gézler kér
olmaz™.

12. . ve <;. : Bu edatlar, gelecek zamanda bir isin

“ o »

kesinlikle yapilacagini ifade eder®. Ozellikle ayetlerde “ .
harfi daha fazla kullanilir ve o isin mutlaka gerceklesece-
gini ifade eder. & w523 “Elbette onlara karst Allah sana
kafidir” ayetinde! “.” harfi ciimlenin anlamina teminat

vermekte ve Allah’in gelecekte mutlaka Rasulline yardim
edecegi, diismanlarina karsi glucli kilacagi ve Allahin
vaadini kesinlikle gerceklestirecegi ifade edilmektedir92.
13. isim ciimlesi: Isim ctimlesi, devamlilik ifade
etmesi yonuyle tekidli yapi olarak kabul edilir9s.
14. Tekid nunlari: Seddeli (sakil) ve seddesiz
(hafif) nun harfinden olusur ve tekid bildirir94. Sy Lend

86 Bedri ‘Abdulcelil, Tasavvuru’l-Makam, s. 57.

87 Bakara, 2/5.

88 Thlas, 112/1.

89 Hac, 22/46.

9 Nahle, fi'l-Belagati’l-‘Arabiyye- ‘[lmu’l-Me‘ani, s. 46.

91 Bakara, 2/137.

92 Bkz. ‘Abdulkadir Huseyn, Fennu’l-Belaga, s. 229.

93 Isa ‘Ali el-Akub, el-Mufassal fi ‘Ulimi’l-Beldgati’l-‘Arabiyye, s.88.
Isim ctimlesinin varhig tekid kabul edilmekle birlikte, haberi isim
ctiimlesinde tekid edati arandig1 gértlmektedir.

94 Nahle, fi'l-Belagati’l-‘Arabiyye-‘Ilmu’l-Me‘ani, s. 46.
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o #Wl e “O, kesinlikle hapse atilacak ve elbette horlanmuis-

lardan olacaktir” ayetinde®s seddeli ve seddesiz olarak iki
tekid nunu kullanilmistir.

15. Kasr edatlari: Kasr/daraltma edatlar1 da tekid
ifade ederler%. i vl &) “Ben sadece bir beserim”, ayetinde9?

Hz. Muhammed’in (as), insan dis1 bir varlik olmadigi, fizi-
ki olarak muhatap oldugu insanlar gibi bir beser oldugu
ifade edilmektedir.

MUHATABIN DURUMU ACISINDAN HABERI
CUMLENIN BAGLAMIN (MUKTEZAY-I ZAHIR) DISINA
CIKISI

Muktezay-1 zahir, s6zlin, vakiaya uygunlugu ya da
ctumlelerin, tevil yapmaksizin lafizlarin ifade ettigi anlami
ortaya koymasidir. Bazen s6z, bu durumun disina c¢ikar,
buna muktezay-1 zahirin digina ¢ikisi denir9s.

Belagatcilar, ibtidai, talebi ve inkari ctimleler ola-
rak adlandirdiklari muhataplarin bilgiyi kabul-ret du-
rumlarina gore tekidli veya tekidsiz olusturulan ctimlele-
rin her zaman béyle olmayacagini, baglama ve sartlara
gore farklihk arz edecegini belirtmislerdir. Bunlar genel
olarak yukarida ele aldigimiz i¢c maddenin birbirlerinin
yerine kullanilmasiyla olusturulur.

1.Birinci maddede yer alan “muhatabin zihninde
bir bilginin olmamas1” durumu ile ikinci maddede yer
alan “muhatabin zihninde tereddiit ve soru olmas1” du-
rumu yer degistirilir. Bu durumda tekidsiz gelmesi gere-
ken ctimle bir tekid edat: ile getirilir. la.-w- S0 e A ) “Ger-

cekten Allah biitiin giinahlart affeder”, ayetinde®® Allah’in,

95 Yusuf, 12/32.

96 Nahle, fi’l-Belagati’l-‘Arabiyye-‘flmu’l-Me‘ani, s. 47.
97 Kehf, 18/110.

98 Matlab, Mu‘cemu’l-Mustalahat, 111, s. 297.

99 Ztmer, 39/53.
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affedeci olmasina ve bu 6zelligini de gtinah isleyen insan-
larin bilmesine ragmen glnahkarlari1 bu konuda miute-
reddit ve stipheci konumda kabul edip, tekid edat1 getir-
mek suretiyle gercekten tevbe edenleri affedecegi ortaya
cikmaktadir. Normalde bu ayette glinahlarina tevbe eden-
leri Allah’in affedecegi bilindiginden tekid edati getirilmesi
sart degildi. Ancak Allah’in affediciliginin ¢ok genis oldu-
gunu gostermek amaciyla affedilme konusunda teredduit
olmayan bir durumdan tereddiitlti bir duruma getirmis
daha sonra da tekid edatiyla bu tereddtitt gidermistir.

bk o 1k il & g ¥y “Zulmedenler hakkinda ba-
na bir sey séyleme! Onlar mutlaka bogulacaklardir” aye-
tindel% de Allah, Nuh’a (a.s), kavmin hakkinda bana bir
sey soOyleme diyerek, muhatabini miutereddit duruma
koymus daha sonra da tekid edatiyla onlarin akibetini
belirtmistiriol,

2. Bir bilgiye 6nyargili olarak bakmayip, onu inkar
etmeyen bir kimsenin durumunun t¢liincli maddede yer
alan “Muhatabin bir bilgiyi asla kabul etmeyip onu red-
detmesi” durumu ile yer degistirilmesi. Bunun sarti ise, o
kiside inkar alametlerinin tezahtir etmesidir102,

b4 W5 W 1K) o Sonra gercekten siz mutlaka dlecek-
siniz” ayetindel©3, insanlarin o6leceklerini bilmelerine ve
bunu da inkar etmemelerine ragmen Allah muhataplari-
nin 6limu unutup, ginaha dalmalar1 ve inkara yol acan
ameller yapmalari nedeniyle adeta onlar1 6limu inkar
eden kisiler konumuna getirmistir. Boylece yaptiklari
davranislardan dolay: uyarilmis olmaktadirlar.

100 Hud, 11/37.

101 ‘Abdulkadir Huseyn, Fennu’l-Beldga, s. 86.

102 Bkz. el-Kazvini, el-Izah fi ‘Ulimi’l-Belaga, s. 24; Isa ‘Ali el-‘Akub, el-
Mufassal fi Ulimi’l-Belagati'l-‘Arabiyye, s. 88.

103 MtUiminun, 23/15.
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3. Uctincti maddede yer alan “Muhéatabin bir bilgiyi
asla kabul etmeyip onu reddetmesi” durumu ile “mute-
reddit” durumunun yer degistirilmesi. Inkar edenin bu
eyleminden dénme ihtimali olma durumunda bu tarz uy-
gulanirio4, i, AJ\ ri@.h; “Sizin ilahiniz tek bir ilahtir” ayetin-
del0s Allah, inkar eden muhataplarina tekidli olarak ken-
disinin bir oldugu hikmu yerine onlarin akillarini kulla-
narak Allah’in bir oldugunu fark edecegi diistincesiyle
inkar etmeyen konumuna getirmis ve tekidsiz olarak zih-
ni 6nyargisiz olan kisi muamelesi yapmistir.

£ 3y Y L Wb ayetindelo6 de kafirlerin kitabi inkar
etmelerine ragmen, onlar1 inkar etmeyen konumuna ge-

tirmistir. Zira inkarcilar kitabi iyice okuyup inceledikle-
rinde dogruyu bulacaklar ve Kuran tasdik edeceklerdir.

Bu t¢ temel durumun disinda da asagida belirtilen
durumlar da ortaya cikabilir.

1. Bir konuda bilgisi olan kimseyi o bilginin gere-
gini yapmadigindan dolay: bilgisiz konumuna getirmek.
Imtihanina calismayan, onu ciddiye almayan kisiye “Imti-
han kapida” demek gibi. Yine infakta ileri dlizeyde olan
bir kimseye itiraz edilmesi tizerine “Bu mal benimdir” de-
nilmesi gibil07.

2. Bir bilgi hakkinda tereddiit eden kimseyi, inkar
eden konumuna getirme. Bu durumda tekid edat1 birden
fazla getirilir. Diger bir deyisle birden fazla tekid edati
kullanildigindan muhatabin inkarct durumuna getirildigi
anlagilir. 36 8i & “Gercekten kardesin kesinlikle gelmistir”

104 el-Kazvini, el-Izah fi ‘Ulimi’l-Belaga, Daru lhyail-Ulim, Beyrut,
1992, s. 24.

105 Bakara, 2/163.

106 Bakara, 2/2.

107 Mufti, el-Hasen b. ‘Usman, Hulasatu’l-Me‘ani, s.125; Isa ‘Ali el-
Akub, el-Mufassal fi Ulimi’l-Belagati’l-‘Arabiyye, s. 85.
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cumlesinde muhatap, kardesinin gelisi konusunda sade-
ce tereddudu varken hi¢ beklemiyor konumuna getiril-
mistirios,

3. Bir bilgi hakkinda inkarci olan kisi telafi edecek
sartlar miimkiinse mititereddit konumuna getirilir. [lmin
faziletini ve 6nemini inkar eden bir kisiyi muttereddit ko-
numuna getirerek 2 a0 & “Gergekten ilim faydaldur” de-
mek gibi.

4. Hikmtin 6nemi ve degerinden dolayr muhatapta
tereddtit olmadig1 halde tekid edati kullanilabilirlo. So6ze
baslarken bu kullanim yayginlik kazanir. 3= % & “Hava

swcaktir” bu cimleyi soze baslarken soyledigimizde ama-
cimiz muhatab: ikna etmek degilse cimleye baslama aci-
sindan guizel bir Gsluptur?!10.

Burada muhataplarin durumuna goére ctmleleri
olusturma ya da muktezay-1 zahirin disina cikis belagatin
kapsamui icerisinde oldugu!!l! g6z éniinde bulundurulma-
lidar.

SONUC

Meani ilminde ctimle, htikim ifade edip etmeme
acisindan haberi (ihbari) ve insai ctimle seklinde iki kis-
ma ayrilmaktadir. Haberi cimle, cimlede meydana gelen
olay icin dogru ya da yanlis demenin mUimkin olmasidir.
Insai ctimle ise, cimlede meydana gelen olay icin dogru
ya da yanlis demenin mimktin olmadigi cimlelerdir. Ha-

108 Is4 ‘Al el-‘Akub, el-Mufassal fi Ulimi’l-Belagati’l-‘Arabiyye, s. 87.
109 Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 63.

110 Arap dilinde o6zellikle konusma dilinde zaman zaman clmlenin
basinda kullanilan Ulgibi tekid edatlar:t séze dikkat cekme, ctmleye
baslama gibi amaclarla getirildigi goértilmektedir. Bu ttr ctmlelerin
Turkceye cevirisinde tekid edatini cevirmeye gerek olmadigl anlagil-
maktadir.

111 el-Kazvini, el-lzéh fi ‘Ulimi’l-Belaga, Daru lhyail-Ulim, Beyrut,
1992, 24.
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beri ctimleler iki amacla soOylenir. Birincisi, konusanin,
muhataba bilgi vermesi; ikincisi konusanin, muhatabin
bildigi bilgiyi degisik amaclardan dolay1 tekrar etmesi.
Baglama gbére medh, acindirma, 6viinme gibi temalarda
bu iki amacin disina cikilabilir. Haberi ciimlenin sOylenis
amaci ne olursa olsun, bu ctimleler iletisim olgusu oldu-
gundan “gdonderen-gonderilen ve mesaj” iliskisi cok 6nem
arzetmektedir. Meani ilminde ve iletisim biliminde mesa-
jin muhatabin durumuna gore iletilmesi gerekmektedir.
Meani ilmi muhatabin durumlarina ayrintili olarak yer
verirken iletisim bu durumlar1 genel cercevede ele almis-
tir.

Iletisim biliminin ve modern dilbiliminin ele alma-
dig1 ancak meani ilminin ayrintilarina kadar Uzerinde
durdugu bir konu da muhatab:r ikna etme acisindan
cumlelerde tekid edatlarinin kullanimi meselesidir. Meani
alimleri, bilgiyi kabul etme ya da reddetme noktasinda
temelde muhataplarin i¢ durumda bulunduklarini ifade
etmislerdir. Bu durumda bulunan kisilerin sdéylenecek
s6zden ikna olmalari icin tekid edatlarinin fonksiyonelligi
devreye girmektedir. Buna gore;

1. “Muhatabin zihninde bir bilginin olmamas: ve
tereddiit etme durumunun da bulunmamasi1”. Bu durum
lUzerine olanlarin iknaya ihtiyact olmadigi icin herhangi
bir tekid edati getirilmez.

2. “Muhatabin bir bilgi hakkinda tereddiit edip bu
tereddtidtint gidermek icin caba gostermesi”. Bu durum
lUzerine olanlarin tereddutlerinin giderilmesi i¢in sadece
bir tekid edat:1 yeterlidir.

3. “Muhatabin bir bilgiyi asla kabul etmeyip onu
reddedip, inkar etmesi”. Bu durum tuzerine olanlarin te-
reddutlerinin giderilmesi icin bir, iki veya daha fazla tekid
edatinin getirilmesi gerekmektedir.
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Baglamina gére bu maddelerde yer degistirilerek,
inkarci bir kisi inkar etmeyen konumuna getirilerek tekid
edati kullanilmaz. Bazen tereddutli kisi, inkarci duru-
muna getirilerek birden fazla tekid edati kullanilir.

Tekid edatlari zaman zaman cUmleye glizel bir
baslangic yapmak ve lafzi bir gtizellik katmak icin de kul-
lanilabilir.

Muhatab:1 ikna etmede tekid edatlarinin roliint
Kuran-1 Kerim’de en guizel sekilde gébrmek mumkundtr.
Kuran-1 Kerim’deki tekid edatlarini iki sekilde degerlen-
dirmek mumkutndur. Birincisi, muhatabi ikna etme; ikin-
cisi ise, cimleye guizel bir baslangic yapma ve lafzi gtizel-
lik katma.
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MUHAMMED B. ABDULMELIK ED-DEYLEMI’NIN
(V.589/1193) KITABU TASDIKI’L-MAARIF ADLI iSARI
TEFSIRINDE SALIH KUL-MUSA KISSASI BAGLAMINDA
MURSID-MURID MUNASEBETI.

Yrd. Do¢.Dr. Yahya YASAR'
Ozet

Insanmin meleki yénlerini inkisaf ettirme, sathi olan kulluk
suurunu derinlestirme ve kamil mu’min hedefine ulasma yolla-
rnndan birisi, usta bir rehber ve yol gdstericiye tabi olmaktir.
Dervislerin, diger bir ifadeyle miiridlerin, tarikatin seyru stiliik
esaslanna gére yetistirilmesi ve takibi gerekmektedir. Neticenin
hasud olmast ise ancak miirsid —miirid miinasebetinin sagliklt
islemesi ile miimkiin olacaktir. Bu saglikli isleyisi saglama adina
sufi miitefekkir Muhammed b. Abdulmelik ed-Deylemi Kitabti
Tasdikvl-Maarif adli isari tefsirinde Kehf suresinde gecen Hizir-
Misa kissasindan yola c¢ikarak cesitli kurallar ortaya koymus-
tur. Makalemizde hem bu kurallart hem de Kissarun isari tefsiri-
ni eserde gectigi sekliyle 6zetle vermeye gayret gdsterdik.

Anahtar kelimeler: Deylemi, isari, kissa, Hizir, Musa

THE RELIGIOUS TEACHER (MURSID) AND STUDENT
(MURID) REFERENCE IN THE KHIDR-MUSA PARABLE OF
MUHAMMAD B. ABD AL-MALIK AL-DAYLAMI’S (V.589/1193)
ISHARI COMMENTARY TITLED KIiTAB TASDIQ AL-MAARIF

Abstract

The development of a persons angelic quadlities,
deepening of superficial consciousness of servanthood and the
achievement of the aim of becoming a perfect or complete
believer, can be realised through an expert mentor and guide.
The Darwish or in another term the students need to be
educated and audited according to the principles of the orders
path. A successful outcome can be achieved if the relation

“KSU ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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between the mentor and student operates in a healthy manner.
In order to provide this healthy operation, the sufi thinker
Muhammad b. Abd al-Malik al-Daylami in his ishri commentary
Kitab Tasdiq al-Madrif reflects on the Khidr-Miisa parable in
Chapter Cave to put forward a range of rules. In this article we
have tried to summarize the rules and parables of the Ishari
commentary.

Key Words: Daylami, Ishari, parable, Khidr, Mtusa

Giris

Tasavvufi literatiirde “Mursid” kendisine intisab
eden saliklere istidat ve kabiliyetlerine gére, manevi ol-
gunluga eristirmek tizere rehberlik ve 6nderlik eden, fay-
dal1 ve zararli olani1 gosteren, kemale erdiren yani olgun-
lastiran, onlarin kalplerine Allah sevgisini yerlestirmeye
calisan kisiye denir.! “Mtrid”’in kelime anlami, iste-
yen demektir. Tasavvufi terim olarak ise; iradesini
Hakkin ve seyhinin iradesine teslim etmis kimseye
denir.2

Ozellikle tasavvufi hayata giren veya girmek iste-
yen bir kisinin bir mursid bulmas1 gerektigi Muslimanlik
anlaminda zaruri bir durum degilse de tasavvufi ktiltiirde
musellem bir durumdur.3 Mutasavviflardan Stlemi bu
durumu su sekilde aciklar; “Tasavvuf 6yle bir hakikattir
ki ne dilin ne de s6zin olmadig1 yerde olur. Tasavvuf, ehil
olan kimselere, evliya ve mesayih tarafindan gelen bere-
ketlerden (onlarin) adab ve ahlakinin tesirlerinden mey-
dana gelir”.4

1 Bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Ana hatlanyla Tasavvuf ve tarikatlar,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, s. 184.

2 Yilmaz, a.g.e, s.185, Bkz. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6z-
ligii, Marifet Yayinlari, Istanbul 1991, s.353.

3 Bkz. Mustafa Kara, Tasavvuf Ve Tarikatlar Tarihi, s.227, Mehmet
Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Kitabevi, Istanbul 2000, s.249.

4 Ebu Abdirrahman es-Stilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri-Siilemi’nin
Risaleleri-cev. Stileyman Ates, AU Basimevi, Ankara 1981, s. 12
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Tasavvufun esas ilgi alanini, insanin kalbi ve rahi
hayat seviyesine cikartilmasi, kalbin tasfiyesi ve Allah
tarafindan lttfedilmis latifelerin yaratilis gayelerine uy-
gun inkisaf ettirilmesi ve yo6nlendirilmesi® seklinde 6zet-
lemek muUmkindur. Tasavvufi dlistincede 6zellikle insa-
nin meleki ydénlerinin inkisaf ettirilmesi, sathi olan kulluk
suurunun derinlestirilmesi ve kamil mii’min olma hedefi-
nin yakalanmasi usta bir rehber ve yol gosterici ile ger-
ceklesebilir. Baska bir deyisle dervis veya diger bir ifadey-
le muridlerin tarikatin seyru stluké esaslarina gore yetis-
tirilmesi ve denetlenmesi gerekmektedir. Neticenin hasil
olmasi ise ancak mursid-murid munasebetinin saglikli
islemesi ile mtimkln olacaktir.

Bu saglikli isleyisi saglama adina safi mutefekkir
Muhammed b. Abdulmelik ed-Deylemi? Kitabii Tasdikt’l-

5 Bkz. Kara, a.g.e, s.17-24.

6 Seyr ve Suluk kelimelerinin s6zliik anlami; gitmek ylrtimek girmek
demektir. Tasavvufi bir istilah olarak, muridin dervislige baslayisindan
vuslatini, tasavvufi yolculugunu tamamladigi noktaya kadar yaptigi
manevi ve kalbi sefer ve yolculugun adidir. (Kara, a.g.e. s.210.)

7 Muellifin tabakat kitaplarinda gecen tam ismi Semstiddin Eba Sabit
Muhammed b. Abdti'l-Melik ed-Deylemi et-Tasi’dir. Semstiddin laka-
bidir. Klinyesi Ebt Sabit’tir. Deyleminin Mahmud b. Muhtar tarafin-
dan istinsah edilen Uyunii’l-Ma‘arif adli eserinin bas tarafinda isminin
Eba Abdillah el-Horasani’, meshur isminin ise Muhammed b. Abdu’l-
Melik ed-Deylemi oldugundan bahsedilir. Nisbesi Tusi, Deylemi, Hora-
sani, Hemedani olarak gecmektedir. Risale-i Redd-i Hululiyye adli risa-
lesinde de nisbesi Hemedani olarak gecmektedir. Deyleminin dogum
yili, ne kadar yasadig: ve ailesi hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz.
Dogdugu yerle alakali olarak ise el-A’lam’da gectigi lizere Deylem’de
dogmustur. Deylem, Iran’in kuzeyinde, Gilan eyaletinin bir béliimiint
olusturan Hazar Denizi’yle Kazvin arasindaki daglik boélgenin ve bu
bolgede yasayan kavmin adidir.” Hocasiyla ilgili olarak Mtihimmatiil-
Vasilin adli eserinde Sedtdiddin diye bir isimden bahsedilmektedir.
Deylemi’nin, cogu tasavvufa ait olmak tUzere, otuzdan fazla eseri bu-
lunmaktadir. (Bkz: Hayreddin Zirikli,, el-A’lam, Beyrut 1992, VI, 250.
Tahsin Yazici,, “Deylem” DIA, Istanbul 2006, 1V,263. Deylemi,
Mtihimmatti’l- Vasilin, Stleymaniye Ktp, Sehit Ali Pasa boél.,, D.
No:1346.v.211a.)
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Maarifs adl isari tefsirinde® salih kul-Musa kissasindan
yola c¢ikarak cesitli kurallar ortaya koymustur.

Kur’an’da Hz. Misa’nin Salih Kul ile Yolculugu

Kur’an’da bu kissa baslangicta Hz. Masa ve yanin-
daki geng¢, daha sonra Hz. Musa ve salih Kul arasindaki
diyalog seklinde islenmektedir. Kur’an’da Hz. Musanin
yanindaki yardimci gen¢ ve salih kulun kim olduguyla
ilgili bilgiler verilmemektedir. Salih kul hakkinda Kur’an
sadece kendisine Allah tarafindan iki 6énemli lttufta bu-
lunuldugunu kaydetmekle yetinmektedir: Katimizdan
rahmet, nezdimizden bir ilim.10 Hz. M{sa samimi bir se-
kilde salih kula 6gretilen ilimden kendisine 6gretmesini
istemektedir. Mufessirlerin buyuk bir cogunlugu salih
kulu Hz. Hizir olarak yorumlamislardir.!!

8 Tek cilt halinde olan eser Fatiha Suresin’den Nas Suresi'ne kadar
kadar bazi sureler haric Kur’an-1 Kerim surelerinin tamaminin bir
kisim ayetlerini ele almaktadir.( Stileymaniye Kutiiphanesi, Yeni Cami,
nr.57 Bagdatli Vehbi Bélimti, numara.185; Nuruosmaniye, nr.307;
Koprult Kutiphanesi, Fazil Ahmed Pasa Bolumu, nr. 53,” Beyazit
Kuttiphanesi, Veliyiddin Efendi, nr. 430)

9 [sari tefsir, ayetlerdeki anlami isareten ortaya koymaya matuf bir
ifadedir. “Isaret’in kelime anlami “bir seyi géstermek, bir anlami st
kapali bir sekilde ifade etmek, dolayli ve kinayeli bir sézle anlatmak”
demektir. (Bkz. el-Mu'cemu'l-Arabi’l-Esdasi, Tunus 1988, s.708.) Tasav-
vufta ise “maksadi s6z araciligi olmadan baskasina bildirme, ibareyle
anlatilamayan, yalnizca ilham, kesif gibi yollarla elde edilmis bilgi ve
sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan méana” seklinde ifade
edilir. (Uludag, Stleyman, “Isdri tefsir” DIA, XXIII/424.) Buna gére
isari tefsir: Kur’an’1, yalniz tasavvuf ehline ilahi bir ilhamla acilan ve
zahir mana ile bagdastirilmasi mtimkuin olan bir takim gizli anlamlara
ve isaretlere gore tefsir etmektir. (Bkz.Muhammed Huseyn Zehebi, et-
Tefsir ve’l-Mtifessirtun, Beyrut t.y., II/ 236; Muhammed Ali Sabuni, et-
Tibyan fi ‘Ulumi’l-Kur’an, Beyrut 1985, s. 171. )

10 Kehf,65.

11 Bkz. Ebd Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et- Taberi, Camiu’l-
Beyan An Teili Ayil-Kur’an, Daru’l-Hicr, Kahire 2001, XV, 321,
Ebu’l-Kasim Mahmuid b. Omer ez- Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hakaiki’t-
Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi vuctahi’t-Te’vil, Mektebetu'l-Ubeykan, Riyad
1998, III. 598, Fahru’d-Din er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr,
(y.y.)1981, XXI, 149, Ebu Abdillah Muhammed el-Ensari el-Kurtubi,
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Kissanin bilinmezliklerin hakim oldugu bir vasatta
baslamasi ve o sekilde devam etmesini Seyyid Kutup su
sekilde degerlendirir; “Kissada salih kuldan ilahi hikmeti
temsil etmesi isteniyor. Ilahi hikmette ise, yakin sonucla-
ra, bilinen 6nermelere yer yoktur. Tam tersine ortaya ci-
kan sonuclar, gbrme kapasitesi sinirli olan goézlerin goére-
medigi uzak hedeflere gore degerlendirilir. Bu ylzden
salih kulun adinin anilmis olmamasi, temsil ettigi manevi
kisilige uygun dusmektedir. Daha bastan itibaren go6-
riinmez, gaybi giicler hikayede etkin rol oynuyorlar. Or-
negin Hz. Masa kendisi ile gortistirilecegi vadedilen bu
adamla bulusmak amaci ile yoluna devam ediyor. Ama
gen¢ arkadasi aziklarini kayalikli yerde unutuyor. Sanki
geri donmeleri icin unutmus gibi. Geri doénduklerinde
s6zu edilen adamla karsilasiyorlar. Sayet yollarina devam
etselerdi; eger ilahi takdir tekrar geri dénmelerini 6ngor-
meseydi salih kulla karsilasamayacaklardi. Goérualduga
gibi hikayeye hakim olan, butliintiyle kapali ve bilinmez-
liklerle dolu bir havadir.”12 Kutub’un bu degelendirmesini
Kissanin genel o6rglistine bakarak su sekilde toparlamak
da mumktn; Allah Teala bu kissayla, varlik alemindeki
gercekliklerin salt duygularla algilanan sekilde olmadigi-
n1; dahasi insanoglunun algi ve bilgi dlizeyinin alemde
olup bitenlerin sadece bir boyutunu kavramaya yettigini
ancak bu zahiri kavrayislarin gaybi alandaki gizli mak-
satlarla birebir 6rtiismedigini ve nihayet bu gizli maksat-
larin ancak mutlak gayba muttali olan askin varlik [Al-

el-Camiu’li-Ahkmi’l-Kur’an, Daru’l-‘Alemil-Kutib, Riyad (t.y.), XI. 16,
Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethii’l-Kadir, Daru’l-Vefa, (y.y.)1994,
111, 412.

12 Seyyid Kutub, Fi Zilalil-Kur’an, Daru’s-Surtk, Kahire 1992, IV,
2281.



Miirsid-Mtirid Miinasebeti

lah] tarafindan bilinebilecegini anlatmak istemistir.13

Bu baglamda tarihi sahsiyetlerin ve olayin gercek-
lestigi mekanin keyfiyeti konusunda ayrintiya girilmemis-
tir. Kur’an kissalarinda bir tarihi olayin esaslarini olustu-
ran kahramanlar, zaman ve mekan gibi tarihi unsurlara
onemli olmayacak nadir bir tarzin disinda yer verilme-
mektedir. Kur’ani Kerim bazen bu tarihi unsurlara yer
verip acikladiginda da hedefi, yine mesaji carpici ve etki-
leyici bir tarzda muhataplara iletmektir.14

Hz. Masa ve salih kulun etrafinda 6rgiilenen bu
kissay1 cok yonlti olarak ele almak muUmkundtr. Tasav-
vufi gelenekte bu kissanin, muirsid- mirid mtinasebetinin
nasil olmasi gerektigi seklinde ele alinmasi sik¢a karsila-
sitlan bir durumdur. Deylemi de tasavvufi gelenegi
gézonlnde tutarak bu sekilde islemistir. Kissa Kehf
suresi 60-78. Ayetlerde gecmekte olup, mitiellif kissanin
sadece mursid-murid mutnasebetine muiteallik kisimlari-
na yogunlasmistir. Yer yer oldukca iddiali hatta aykiri
sayilabilecek yorumlar yaptigini gérmekteyiz. “Dedi ki:
Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin” ayetini
tefsir ederken, geleneksel tefsirlerin tamaminda “Dedi”
mechul faili Hizir’a nispet edilirken Deylemi Hz. Musa’ya
nispet etmektedir. Yani sabredemeyenin Hz. Musa degil
Hz. Hizir oldugunu delillendirerek islemektedir.

Onun bu kissa gercevesindeki sOyledikleri, mursid-
murid mUnasebetinin tasavvufi kiiltiire uygun nasil cere-
yan etmesi gerektigine dair goruslerini yansitmaktadir.
Asagida Deylemi’nin bu konuya iliskin gértslerini ayrinti-
l1 olarak ortaya koymaya calisagiz.

13 Mustafa Ozturk, Bilge Kul-Musa Kissast ve Islam Kiiltiiriinde Hizir
Mitosu, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, 2003,
say1: 14-15, s. 251.

14 idris Sengtil, Kur’dn Kissalartmin Tarihi Degeri, Diyanet Ilmi Dergi,
1996, cilt: XXXII, say1: 4, s. 65
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Salih Kul-Miasa Kissas:1 Baglaminda Miirsid-
Miirid Miinasebeti.

Tasavvuf olgun insan yetistirmeyi amaclar.!5 Esas
itibariyle de tasavvuf bir gonul terbiyesidir. Génul de in-
sanda bulundugu icin tasavvufun konusu insandir, ga-
yesi ise onun kalbi yonUnu egiterek olgunlastirarak ke-
mal derecesine ulastirmaktir denilebilir. Bu noktaya ula-
san kimseye insan-1 kadmil, mursid-i kamil denir.16 Ta-
savvufi duslincede, insan-1 kamil olmak bir mursidin
rehberliginde sebatkar ve kararli bir yolculugu kacinil-
maz kilmaktadir. Bu distince, basta Deylemi olmak tize-
re suUfiler tarafindan Hz. MGsa’nin salih kul ile yolculu-
gunu konu edilen Kur’an kissasina dayandirilmaktadir.

Kissanin baslangici bu gercege vurgu yaparak bas-
lamaktadir. “Bir vakit Misa gen¢ adamina demisti ki: "Du-
rup dinlenmeyecegim; ta iki denizin birlestigi yere kadar
varacagim yahut senelerce ytirtiyecegim."7 Kissanin daha
sonraki akigsindan anliyoruz ki, Hz. Musanin cikmaya
karar verdigi bu yolculugun asil hedefi, her seyin 6tesin-
de elde etmek istedigi bir sonucun varligiydi. Ctinkti Hz.
Musa ne kadar mesakkatli olursa olsun, oraya varmasi
ne kadar sUrerse sUrsun iki denizin birlestigi yere var-
makta kararli oldugunu agikca duyuruyor. Kur'an-1 Ke-
rim'in anlattigir sekliyle Hz. Mtsa kararliligini soyle ifade
ediyor. " yahut senelerce ytiriiyecegim. " Ayetin orjinalinde
gecen el- Hukb kelimesi bir goriise gore "bir yil", diger bir
gorise gore de "seksen yil" demektir.l® Fakat Seyyid

15 Yilmaz,a.g.e, s.61.

16Kara, a.g.e, s.18.

17 Kehf,60.

18 Bkz. Abdullah ibn Ahmed Ibn Mahmud en-Nesefi, Medarikut-Tenzil
ve Hakdiku’t-Te’vil, Beyrut: Daru’n-Nefais, Beyrut 1996 III. 33; Ebu’s-
Suud, Irsadui'l-Akli's-Selim ila Mezaya'l-Kitabi'l- Kerim, Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabiyye, ts. X,231.
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Kutub’a gore, burada bu kelime bir zaman dilimini belir-
lemekten cok, kararlilig: ifade etmek icin kullaniliyor”.19

Deylemi bu baglamda ilk olarak bu ayeti zikreder
ve isari tefsirini su sekilde yapar;

“Bu ayete gore, Muridin bir seyhe intisab etmeyi is-
temedeki maksadinin olgunlasma olmas: gerekir. Maksa-
dina ulasabilmesi i¢cin de Hz. Musa’nin bu konuda gos-
termis oldugu sadakati gdéstermelidir. “Durup dinlenme-
yecegim; ta iki denizin birlestigi yere kadar varacagim

»

yahut senelerce ytirtiyecegim.” ifadesiyle, “Omriimuiin so-

nuna kadar kararlilikla gayret edecegim” kastedilmistir.

[13

Burada “...iki denizin birlestigi yere....” Ifadesinin kulla-
nilma sebebi Allahin kendisine Hz. Hizir'la bulusma yeri-
nin orasinin olacagini bildirmesinden dolayidir. Fakat
Allah (c.c) bulusma yerinin neresi olacagini bildirmemis-
tir, bircok yer olabilir. Bildirmeme nedeni; O yere gitme
arzusunda olanin niyetini ve istegindeki sadakati 6lcmek
icindir”.20

Deylemi boéyle bir yolculuktan maksadin hasil ol-
masinin kararli olmanin yaninda mursidin rehberliginde
gerceklesmesi gerektigine sdyle vurgu yapar; “Yine Bu
Ayete gore; Murid hicbir sefere tek basina ¢cikmamalidir.
Musa aleyhisselam tek basina yolculugu tercih etmemis
yaninda bir gencle yani Yusa aleyhisselamla yolculuk
yapmistir. Ayni1 sekilde Murid eger bir sefere bir seyhe
intisap etme niyetiyle yola cikacaksa yolculugu kesintisiz
olmali ki ulasmak istedigi maksadina ulasma istegi ke-
sintiye ugramasin ve bilmelidir ki diinyadan tamamen
alakasini kesmesi gerekir.”2!

Mutasavviflar, genelde iki ttirli edebten bahseder-

19 Kutub, ,Fi Zilalil-Kur’an, IV, 2278.
20 Deylemi, Kitabu Tasdiki’l-Maarif, v.89a.
21 Deylemi, a.g.e. v.89a.
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ler: Birincisi sekli, zahiri edeb ki; ameli, riyadan ve
muinafikliktan korumaktir. Ikincisi de batini edebtir ki;
kalbi, sehvet, itiraz ve iradede zayiflik vs. gibi olumsuz
seylerden temizlemekten ibarettir.22 Bunu basarmis bir
muridin belki de en bariz vasfi mursidine karsi alabildi-
gince saygi icerisinde bulunmasidir. Muridin, ortam iti-
bariyle olusabilecek bir kusur ve hatayir kendi nefsine
nisbet etmesi yine bu adabin geregidir. Deylemi bu bag-
lamda su ayeti zikreder ve yorumlar:

“Her ikisi, iki denizin birlestigi yere varinca balikla-
it unuttular. Balik, denizde bir yol tutup gitmisti”?3

Ayette Allah (c.c.), baligin unutulmasini her ikisine
nispet ediyor ve ikisini sorumlu tutuyor. Cunkut her ikisi
de unuttu. Bununla beraber Hz. Yusa b. NUn unutma
fiillini Hz. MGsa’ya degil de edeb baglaminda kendi nefsine
nisbet ediyor. “(Gen¢ adam:) Gérdiin mii? Dedi, kayaya
sigindigimiz strada baligt unuttum. ”24 Muride dtisen vazife
de budur.2s

Tasavvufi gelenekte kamil bir insan olmanin ala-
metlerinden biri de hi¢ stUphesiz istigna sahibi olmaktir.
Diger bir ifadeyle Allah’tan gayri hicbir seye ihtiyac duy-
mama hali tizerine yasamadir.26 Fakat beseri ihtiyaclar
karsilama babinda bu her zaman mumkin olmayabilir.
Deylemi bu gercegi kissanin akisindan su sekilde ifade
eder:

“Sefere cikmis murid yaninda erzak olsa dahi te-

22 Bkz. el-Hucviri, Ali b. Osman el-Cullabi, Kesfti’l-Mahctib, Terc.: Sti-
leyman Uludag, (Hakikat Bilgisi), Dergah yaymnlari,istanbul 1982, s.
481.

23 Kehf,61.

24 Kehf,63.

25 Deylemi, a.g.e. v.89b.

26 Bkz.Ibniil-Arabi, el-Futiihdtii’l-Mekkiyye, Daru’l-Kiitlibi’l-Arabiyye,
Misir ty, IV,308
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vekkuilde zirveyi yakalamis seyhinin tersine -ki Hz.
Musa’nin yaninda erzak vardi ve Hizir'in erzaka ihtiyaci
yoktu- yine de birinden erzak istemesi caizdir. Burada
yemek isteyen Hz. Hizir ve Hz. Musa veya Hz. Musa ve
Hz. Yasa olabilir. K6y halkindan yemek istediler. Fakat
Hz. Musa ve Hz. Yasa Hz. Hizir'in misafiriydiler ve onlari
agirlamak Hz. Hizir'in goreviydi. Tevekktlde zirveyi yaka-
lamis dahi olsa kendi nefsi ve misafiri icin baskalarindan
yiyecek talep edebilir. Ayrica ayet bizlere muridin 6grenci
mesabesinde baska bir muridi olabilecegini géstermekte-
dir. Zira Hz. Musa Hz. Hizir'in muridiydi ve Hz. Yusa da
Hz. Musa’nin muridi idi.”27

Hz. Muasa’nin gen¢ arkadasiyla Hz. Hizir'in bulun-
dugu yere geri donuis yapmalarini anlatan “(Musa) Dedi ki:
"Bizim de aradigimiz buydu." Béylelikle ikisi izleri tizerinde
geriye dogru gittiler.”28 ayetini, Deylemi farkli bir bakig
acistyla yorumlar;

“Ayeti kerim’e bize sunu anlatiyor: Murid aradigi
seyhini bulmada eger yanlis bir yolda oldugunu anladi-
ginda isabetli bir yola riici etmesi ve sdyle demesi gere-
kir: iki seyhte de hata yaptim ve rtict ettim ve Utictinctide
aradigimi buldum, Allah kendisi ile beni yeterli kilacag:
isabetli seyhi buldum”.29Deyleminin bu yorumu ayni za-
manda, sahte murside kapilmamak icin hassas davran-
manin ve gercek mursidin pesinde olmanin énemine vur-
gu yapmaktadir.

Bu kissa baglaminda salih kul olarak zikredilen
kisinin nebi olup olmamasi meselesi bir yana, kissada,
Hz. Misa’nin peygamber olmasina ragmen salih kula tabi
olma hususunda izin istemesi, gerek klasik tefsir litera-

27 Deylemi, a.g.e. v.89b.
28 Kehf,64.
29 Deylemi, a.g.e, v.89b.
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tirinde ve gerekse tasavvufi gelenekte izahinda zorlani-
lan bir mesele olmustur. Deylemi, kissaya iliskin buttin
yorumlarini, Hz. Musa’nin ntubtvvet, salih kulun ise ve-
layet makaminda olmasi Uizerine bina etmistir. Niibuvvet
ve velayet makamlar: s6z konusu oldugunda, her ne ka-
dar aralarinda bazi asiri gérds sahipleri bulunsa da3°
stfiler, genelde insanin tekamul mertebelerinin en Ust
basamagina basta Hz. Peygamber olmak tUzere nebileri
koyup, velileri mertebe bakimindan nebilerden sonra zik-
retmede muttefiktirler.3! Unlti mutasavvif Hucviri Bu
hakikat1 carpict bir uslupla su sekilde ifadelendirir;
“Bilinmelidir ki buttin veliler vakitlerini ve nefeslerini
Nebiye ait bir tane kadem-i Sidkin (dogruluk ayaginin)
yanina koysalar hepsi yok olur gider, huiktimstiz kalir.
Cunkti bu taife yani veliler Talib ve Salik
durumundadirlar. O taife yani Nebiler ise Vasil ve Vacid
yani ermis ve bulmus haldedirler”.32 Bununla beraber
tasavvufi dustncede oOzellikle lediin ilmine atfedilen
onemden kaynaklanan bir bakis acgisindan dolayr su
sekilde bir gértis de vardir; Her bir peygamber belirli bir
hustsiyet ve mucize tzere tafdil edildigi gibi nebi ya da
resul olmadiklar1 halde bazi kullar, belirli husasiyetlerde
diger kullara tezyid edilmistir. Ctinkt Allah(c) diledigi
meziyeti diledigi kuluna tahsis eder.33Deylemi de bu
bakis acisina mutabik olarak asagidaki ayeti yorumlar;

“Musa ona: Sana dgretilenden, bana, dogruyu

30 Horosanli haseviyye mensuplari, Darani ve Hivari gibi sam stfileri,
Hakim Tirmizi gibi sahsiyetler ve bazi miisebbiheden olanlar bu du-
stincededirler. Bkz. Ebu’l-Ala el- ‘Afifi, Tasavvuf, iz yayincilik 2003,
S.262

31 el-Hucviri, Kesfti’l-Mahctub, s. 242.

32 el-Hucviri, a.g.e, s. 357.

33 Bkz. er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI,150 Ebu’s-Sena Sihabuddin
Mahmuad Alasi, Rahu’l-Ma’dni, Daru Ihyait-Turasil-Islami, Beyrut
(t.y.),XV. 332-333.
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bulmama yardim edecek bir bilgi égretmen icin sana tabi
olayim mi? dedi. 34

“Bu Ayet, Bir muridin seyhe ittiba etmesinin ancak
seyhin izin vermesiyle olabilecegine delildir. Ayni sekilde
ayet bizlere su mesaji da veriyor, ilim, velayet ve ntbuv-
vet bakimindan daha yliksek olan birinin ondan ilim y6-
ninden daha diistik birine ittiba etmesi ve ona talebe
olmasi caizdir. Hz. MGisa Hz. Hizir’dan helal haram ilimle-
ri ve nubtivvet yénuiyle daha Utstiindi bununla beraber
Hizir’a ondan istifade etmek icin ittiba etti.3> Ayni sekil-
de O0grenme ve Ogretme isinde ser’i kaynaklardan oOgre-
nilmeyecek bazi seylerin Ledlin ilmi36 ve tasavvufi pers-
pektiften icra edilmesinin caiz oldugunu go6stermekte-
dir”.37

Ismail Hakk: Bursevi, tefsiri Rihul-Beyan'da bu
meseleye su sekilde yaklasir; “Musa’nin Hizir'dan ilim
O0grenmesi ve onunla terbiyesi, daha kamil birinin kamil
bir kimseden O6grenmesi ve terbiyesi kabilindendir. Ctin-
ki Allah Teala, daha kamil birine gizli tuttugu baz sirla-
r1, kamil bir kimseye muttali kilmis olabilir. Yine gizli tut-
tugu bu sirlara daha kamil birine muttali kilmak istese;
ya bizzat kendisi Muttali kilar, bazen de mertebece onun
altinda kemal ehli biri vasitasiyla muttali kilar. Bu du-
rumda kemal ehli kimsenin vasita olusu, onun ilim 6gret-
tigi daha kamil kimsenin fevkinde olmasini gerektir-
mez”.38

Deylemi yukaridaki ayetin yorumuna devam sade-
dinde tasavvufi distincede sikca vurgulanan ve 6nemse-

34 Kehf,66.

35 Deylemi, a.g.e, v.89b.

36 Ledtn Ilm-i: Allah tarafindan vasitasiz gelen bilgi, ilham anlamina
gelmektedir. (Bkz.Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zItigd, s.306.)

37 Deylemi, a.g.e, v.89b.

38 Ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beyan, istanbul 1389, XI, 471.
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nen bir gercege deginir. Zira Manevi yolculuga cikmis
olan muridin, 6ncelikle istekli ve arzulu bir yapisinin ol-
masi, devamli olarak gecen zamani degerlendirmesi, za-
man Uzerinde dikkati yogunlastirmasi, icinde bulundugu
zamani dikkate almasi, btitin gayreti ile bos vakit gecir-
memeye calismasi, blitlin zamanlarini iyi degerlendirmesi
gerekir. Huzurla gecirdigi zamana ve haline stkretmeli.
Gafletle gecirdigi zamanlarina da tevbekar olmalidir”.
39Yukarnidaki ayette Hz. Musa’nin tislibuna baktigimizda;
alime kars1 alcak génulligiintin geregine ve ilim tahsilin-
de esas maksadin risdi kazanmak olduguna ve ilim 6g-
renmede tevazu, edeb, nezaket, ardina dlisme ve hizme-
tin sart olduguna delalet vardir.#0 Muellif bu vasiflara su
sekilde deginir;

“Ve yine ilim 6grenme yoluna girmis bir muridin
olgunlagsma isteginin olmasi yani istekli ve arzulu olmasi,
zorlamaya dayali ve imtihan ediliyor seklinde olmamasi,
isinde ciddi olmasi, faydasiz islerle ugrasmamas: gerekir.
Cunku Hz. Musa zorlama ve baskiyla degil kendi istek ve
arzusuyla olgunlasmay: talep etmistir”.41

Klasik ve ginimuz tefsir kaynaklarinda “Dedi ki:
Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin” ayeti
tefsir edilirken tamaminda “Dedi” mechul faili Hizir’a nis-
pet edilirken Deylemi Hz. Musa’ya nispet eder. O bunu da
asagidaki sekliyle delillendirir;

“Dedi ki: Dogrusu sen benimle beraberlige sabre-
demezsin.”+2

39 Bkz. Stilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, s. 53-56.

40 Bkz.Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,Azim yayicilik,
Istanbul ty., X. 372. Muhammed Ali Sabuni, Safvetu’t-Tefésir,
Dersaadet yy. II, 199.

41 Deylemi, a.g.e, v.90a.

42 Kehf,67.
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“Ayetteki sabredemeyecegi iddias1 Hz. Hizir'a sdy-
lenmistir. Bundan dolayr Insaallah dememistir. Hz.
Musa’ya atfedenler de vardir. CUnkd Hz. Hizir bu
durumu, yani kendisine sabredemeyecegini kesfen
anlamistir.” Deylemi bu gbértisi benimsemez ve farkli bir
yorum getirir; “Eger sabredemeyecegini biliyor olsaydi
kendi bildigini yalanlamazdi ve haddi zatinda soyledigi
gibi de olmadi. Cunktl Hz. Musa ona sabretti ve
sabirsizligr ortaya cikmad: tam aksine Hz. Hizir Hz.
Musa’ya sabredemedi ve soyle dedi: "Iste bu, benimle
senin aramizin ayrilmasudir... ™3 Aymn sekilde Hz. Masa’ya
daha yolculugun baslangicinda su sarti kostu; “Eger
bana tabi olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar
hicbir sey hakkinda bana soru sorma! dedi.”** Bu ayet Hz.
Hizir’in Hz. MUsa nin sorularina sabrettiginin alametidir.
Buna ragmen soru sormaktan onu alikoydu Cunkd bu
sart1 Hz. Musa’ya bir yonuyle tuzak niteligindeydi ve soru
sormasini ayrilmaya bahane etme sebebiyle bodyle bir
sart1 6ne surdd. Su ayeti kerime ayrilmaya istekli olanin
Hz. Hizir oldugunu goéstermektedir. “Ben sana, benimle
beraberlige sabredemezsin, demedim mi? Dedi”.4° Hz.
Musa hiddetli biri olmasina ragmen yine de butin bu
olaylara tahammul ediyordu ve su cevabi veriyordu: “Ne
olur” dedi Musa, “litfen unutarak sdyledigim bu sdézden
otirti beni azarlama, bu isimden dolayt bana bir giicliik
ctkarma! .6 Ve bu durum Hizirin ayrilma bahanelerine
karsihk Hz. Musadnin yumusak huylulugu ve
mutevaziliginden kaynaklaniyordu.”#7?

Deyleminin bu yorumu geleneksel klasik tefsir ge-

43 Kehf,78.
44 Kehf,70.
45 Kehf,72.
46 Kehf,73.
47 Deylemi, a.g.e, v.90a.
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lenegine aykirilik icerse de isari tefsir geleneginin esnekli-
gi baglaminda, sabredememe konumuna bir nebi yerine
salih kulu getirme cabasi, makul gorulebilir. Aslinda, kis-
sadaki karsiliklh konusmalarin mahiyeti bircok ironiyi
icerisinde barindirmaktadir. Kissa tUzerine yogunlasan
herkes kissanin ilahi bir plan ve gaye icinde gerceklesti-
gini fark eder. Hz. Musa ise, salih kulun yaptiklarini son
derece rahatsiz edici ve tahammul edilmez bulmaktadir.
Cunku bu olaylar belki de tebligi ile muikellef oldugu se-
riatin icerigine aykir1 davranislardi. Bu nedenle sanki Hz.
Musa’nin tecriibe diinyasi, olaylara bakisi ve insani sinir-
lilig1 peygamber de olsa bazen sinirsiz ilahi bilgi, irade ve
plani ilk anda kavrayamadigini gostermektedir. Kissadaki
en 6nemli ironi ise kendisiyle beraber olabilmesi i¢cin Hz.
Musa’nin uymasi gereken onsart: dile getiren salih kulun
aksine, ayriliklarini gerektiren sartin bizatihi Hz. Musa
...eger sana bir daha sora-
cak olursam, bundan béyle benimle hic arkadaslik et-
me!...” boylece Hz. Musa beraberlik akdini ilk tecrtibeler-
deki sabirsizligini bildigi halde feshetmektedir. 48

&«

tarafindan 6ne surtlmesidir.

Hz. Musa’nin sabredememe hususuna tasavvufi
perspektiften Ismail Hakk: Bursevi su sekilde izah eder;
Musa (a.s.)in Hz. Hizir'dan 6grenmekle memur oldugu
ilim, isaret yoluyla oOgretilen batini ilimdir. Yoksa
mukasefe yoluyla 6grenilen batini ilim ve ibare yoluyla
O0grenilen zahiri ilim de degildir. Bunun delili, Hak
teala’nin Musa (a.s.)1 kulu Hz. Hizir’a gondermesi; bu t¢
hustsu Cebrail vasitas: ile degil de Hz. Hizir'in isaret
yoluyla oOgretmesidir. Fakat gortintiste Musa (a.s.)1in
vicudunda ilmi zahir tarafi galip oldugu icin isaret yoluy-

48 Ismail Albayrak, Kur’an ve tefsir acisindan Hizir Kissasi ve Ledlin
[lmi,Kuran ve Tefsir Arastirmalari: (Islam Dtistincesinde Gayb Prob-
lemi-I), 2003, cilt: V, say1: 39 s. 187-210.
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la degil de ibare yoluyla 6grenmek istedi. Oysa Hz. Hizir’
1n yolu ibare yolu degil isaret yoludur.4°

Deyleminin yukarida deginmis oldugu Hz.
Musa’nin yumusak huylulugu ve mutevaziligi hususuna,
Razi de mursid -murid iliskisini dlizenleme adina su se-
kilde dikkat ceker; “Hz. Muasa'nin Hz. Hizir'a “Allah dilerse
(insdallah) beni sabwrli bulacaksin. Sana hicbir iste karst
gelmeyecegim " demesi de, yogun bir tevazu hususunu,
bir tahammul ve alcak génulliltigh ortaya koymaktir ki,
butin bunlar, 6grenimde bulunan kimsenin, kusursuz
bir tevazu sergilemesi gerektigini gdsterir. Ogreten kimse-
ye gelince, 6grenimde bulunan kimseye sert davranmasi-
nin ona yarar saglayacagini ve onu gulizele itecegini gérur-
se, ona disen, bu metodunu devam ettirmesidir. Ctinkt
onun bu tlr seylere g6z yummasi 6grenciyi magrur olma
ve kendini begenme hissine strutkler ki bu da, onun 6g-
renimine mani olur.”s0

Deylemi yukaridaki ayetin yorumu sadedinde ko-
nuyu su sekilde strdirir;“Bittin bu hadiseler gosteriyor
ki 6grenmeye niyetli bir mtridin seyhine karsi tahammuil-
It ve mutevazi olmasi gerekir. Velev ki seyhi ona sucu
olmadig1 halde ona sikinti vermis olsun. Yine de isleme-
digi bir suctan dahi olsa Hz. Musa’nin yaptig gibi 6zir
dileyerek, sucunu itiraf eder gibi bir durumla seyhine
tekrar déonmesi gerekir.”5! Deylemi’nin bu ifadesi, tasav-
vuftaki seyh-murid iliskisini temellendirmeye yoénelik bir
yorum getirdigini; muridin tevazu ve seyhine karsi ta-
hammullti olmas1 gerektigini temellendirmek Uzere, Hz.
Musa’nin tevazusunu 6ne c¢ikarttigini distindiirmektedir.

Muridlerin sahip olmasi gereken vasiflardan birisi

49 Bursevi,Ruhu’l-Beyan, XI, 467.
50 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI,151.
51 Deylemi, a.g.e. , v.90b.
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de mursidinin yaninda Stkuattan istifade etmektir. Haki-
kat talibi zaruret olmaksizin konusmamali s6zii uzatma-
malidir. Sabirli ve tahammullii olmali, konusmasinda
hicbir zaman suclayict ve kirict bir Gisltb kullanmamali-
dir.52 Tasavvufi dlistincede sikca ifadelendirilen bu anla-
y1s153 Deylemi su iki ayetin isari tefsirinde uzunca
serdeder;

“Musa ona: Sana dgretilenden, bana, dogruyu bul-
mama yardim edecek bir bilgi 6gretmen igcin sana tabi ola-
yim mi? dedi.”5*

“Burada Hz. Musa’ya disen gorev sO6ze hemen
baslamamasi idi. O bu davranisin aksine sabretmeli idi.
Her haltikarda Hz. Hizir Hz. MGsa’nin ne gibi ihtiyaci var-
sa karsilamakta ve sorularina da cevap vermektedir. Bu,
murid olmanin ve seyhle konusmanin edebidir. Soru
sorma ve cevap vermede s6zU uzatmamali. Ayni sekilde
seyh, ilim 6grenmede sadik ve ehil olsa dahi muridini, Hz.
Musa’da oldugu gibi sohbetinden menedebilir. Hele bir de
isin ehli ve sadik olmayan biri ise menetmesi daha da
gerekli hale gelebilir. Bu ayet tasavvuf varidatlarinin5ss
avam halktan saklanmasi ve gizlenmesi gerektigine dela-
let eder. Ctinkti Hz. Hizir Hz. Msa’ dan isin esrarina
muttali olmasindan kacindigina goére avam halktan ne

52 Bkz. el-Hucviri, Kesfii'l-Mahcub, s. 503, Sihabuddin Suhreverdi,
Avdrifii’l-Me’arif  (Marifet Ihsanlar), cev.Yahya Pakis, Dilaver
Selvi,Umran Yayinlari,istanbul 1988,s.390-391.

53 Bkz.Kuseyri,er-Risdleti’l-Kuseyriye, Daru’s-Sa’b, Kahire 1989, s.226
54 Kehf,66.

55 Kul, irade etme-den, kendi katkisi bulunmadan, eger kalbine bir
mana gelirse, buna varid denir. Allah'tan gelen varid'e varid-i Hak,
ilimden (seriattan) gelen varid'e de varid-i ilim denir. Gelen varid, kulu
etki altina alir, onu sevindirir ve htiztinlendirir, o zaman gelen bu
varidler, psikolojik olarak cikardigi duruma gre, varid-i htizn, varid-i
strur gibi isimler alir. Allah'tan gelen feyz veya ilhamlara varidat adi
verilir.( Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri So6zlii-
gil,Anka Yayinlari,istanbul 2005,S.688)
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kadar kacinilmasi gerektigini anlayabiliriz.56

“Eger bana tabi olursan, sana o konuda bilgi verin-
ceye kadar hi¢cbir sey hakkinda bana soru sorma! dedi.”5”

Deylemi bu ayeti su sekilde ele alir; “Bu ayet,
murid seyhin bir hatasini gérdugtinde itiraz ve sorularini
cokca seslendirmemesi gerektigine delalet etmektedir. Hz.
Musa da bu sekilde gerceklesti ise digerlerinde ne kadar
olmasi1 gerekir. Hz. Musa geminin delindigini gértince
kendi seriatinda bunun ztlim oldugunu anlad: ve kendi
seriatina binaen itiraz etti. SUphesiz bu kuru bir inkar
etme degil seriatindaki huktmlerden kaynaklanan bir
durumdu. Burada Hz. Masa Hz. Hizir tezkiye edip yapti-
g1 davranisin dogru cikacagini unutmustu ki ayet buna
isaret etmektedir; “...Simdi sana, sabredemedigin seylerin
icytiztinii haber verecegim."s8 Burada yaptig: itirazla Hz.
Hizir’a kars: hata etti, sonradan 6zlr dileyerek hatasin-
dan rdcu etti. Ctinku yaptigr itirazin hata oldugunu an-
lamist1.5 Bu ayet ayni zamanda; bir seyhin gercekte gii-
zel dahi olsa goértiinUs itibariyla hos goérilmeyecek bir
ameli muridlerinin huzurunda aciktan acgiga yapmamasi
gerektigine delildir. Eger bu amel mutlaka yapilmasi ge-
reken bir sey ise muridlerinin gérmedigi bir yerde yapma-
I1 ki, muridlerini, bu ameli inkar etme vebalinde birak-
masin. Gorinus itibariyle inkar etmeyeceklerinden emin
dahi olsa iclerinden stphe duymayacaklarini garanti
edemez. Bu durum muridlerinin fesada girmelerine ne-
den olabilir. Ayn1 sekilde ayet bizlere Hz. Hizir'in yaptigi
gibi muridler talep etsin veya etmesin olusabilecek bu tur
inkari durumlarn ortadan kaldiracak tevil ve aciklamalar

56 Deylemi, a.g.e. , v.90b.
57 Kehf,70.
58 Kehf,78.
59 Deylemi, a.g.e., v.91a.
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geciktirilmeden yapilmalidir”.60

Tasavvufi dlistincenin temel esaslarindan biri de
Seyhin fiillerine, s6zlerine, hallerine, hareket ve sukan
halindeki davranislarina yerli yersiz itiraz etmemek, ken-
di géris ve nazarina gore hoslanmadigl bir muamele ile
karsilagsa bile inkar edip kot zanda bulunmamaktir.6!
Deylemi bu baglamda ayetin tefsirini su sekilde devam
ettirir;

“Ayet ayrica, muride dusen gorevin seyhiyle konu-
surken Hz. Musa’ da oldugu gibi onun soézlerine karsi
sert ve suclayict bir dil ve onun makamini zedeleyici bir
Uslup kullanmamali. Mutlaka olayin i¢c yuzuyle ilgili bir
sey sormak isterse su sekilde ifadeler kullanmali: Bu yap-
tigin isin faydasi nedir? Soyle dememeli: Sen bdyle yaptin
soyle bir fesada yol actin, falanin hakk: gasp edildi.”62

“Bu ayet ayrica; Bir seyh eger muridinden rahatsiz
olur ve kendinden ayirmak isterse acikca bir mazeret ol-
madan ayirmamalidir. Hz. Hizir ne zaman Hz. Masa’dan
ayrilmak istediginde 6ztirstiz bir sekilde kendinden uzak-
lastirmamistir. Fakat tahammul edemeyecegi bir sart 6ne
sUrerek o mazeret Uizerine yollarini ayirmistir. Ayrica seyh
Hz. Hizir'in yaptig1 gibi muiridini bir mazeret ile veya ay-
rilmasina neden olabilecek mubah bir is kurgulayarak
yollarini ayirabilir. Ilmi ve ameliyle buytik bilinen ve
onemli muridleri olan bir seyhin, muridlerinden kendini
uzaklastirmasi ve nefsini tecrit etmesi caizdir. Hz. MGsa
ulastigr o ytuksek makamlara ragmen Hz. Hizir'la sohbet
etme ihtiyaci hissetmistir, Hz. Hizir ise yalniz kalmayi
tercih ederek anlasmay1 bozmustur. Eger murid seyhinin
seriattaki yerinin btiytik oldugunu goérdiigiinde ona itiraz

60 Deylemi, a.g.e., v.91a.
61 Bkz.Bursevi, Ruhu’l-Beyan, XI. 476,509.
62 Deylemi, a.g.e., v.91a.
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etmemesi gerekir. Clinkli geminin delinmesi, ¢ocugun
oldurtlmesi seriatin zahiri hikmutine goére en buyuk gi-
nahlardan oldugundan Hz. Musa Hz. Hizir’a itirazda bu-
lunmustu ki aslinda yaptig: itirazda hataliyd: ve 6ztr di-
leyerek hatasindan rucu etti. Tabii ki bu séyledigimiz ku-
ral eger seyh hakikat ilminde tam yetkili ise gecerlidir.
Fakat bir eksiklik s6z konusu ise ve murid hakikat ve
seriat ilminde daha mukemmel bir konuma gelmis ve
seyhinin hakaik, stinen ve feraiz ilmindeki yetersizligini
gordu ise itiraz etme ve dogru yola irsat etme hakk: var-
dir. Bu durumda kendisinden edep 6grendigi btytk bir
imamin 6grencisi tarafindan kivama getirilmesi gibi bir
durum ortaya cikar ki artik murid seyh, seyh de murid
konumuna ge¢mistir’.63 Deylemi bu yorumuyla kissayi,
kayitsiz sartsiz itaati 6ngéren murid mursid birlikteligiyle
ilgili bir anlat1 olarak algilamadigini gérmekteyiz.

SONUC

Geleneksel isari tefsirlerde, Kehf stresinde gecen
Hz. Musa ve salih kul kissasi, mursid-murid minasebet-
leri baglaminda islenmesi siklikla goérdigimuz bir du-
rumdur. Bunun nedenlerinden biri de tasavvufi gelenekte
Ledin ilmine atfedilen 6nemdir. Mtellifimiz Deylemi de
ayni sekilde tasavvufi gelenegi devam ettirerek bu kissayi
isari tefsir yontemiyle islemistir. Yapmis oldugu yorum-
larda bazi zorlama yorumlar gérsek dahi Kur’an’in genel
ruhuna aykirn yorumlar olmadig1 kanaatindeyiz.

Tasavvufun ana amaclarindan biri olgun insan ye-
tistirmektir. Bu amacin gerceklesmesinde mursid-murid
munasebetine bluylik 6nem atfedilmistir. Ctinktli saglikh
ve guzel bir netice, ancak bu munasebetin usiliine uy-
gun olmasiyla gerceklesebilir. Tasavvufta bu gercek sik

63 Deylemi, a.g.e., v.91b.
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stk vurgulanmaktadir. Mduellifimiz Muhammed b.
Abdulmelik ed-Deylemi Kitabii Tasdiki’l-Maarif adli isari
tefsirinde kehf stresinde gecen Hizir-Musa kissasindan
yola cikarak mursid-murid munasebetinin nasil olmasi
gerektigine dair, bu surede gecen bazi ayetlere isari yo-
rumlar getirmekte ve cesitli kurallar serdetmektedir.

Deylemi daha ziyade muridin tavirlarinin nasil ol-
mas1 gerektigi izerinde durmaktadir. Yapmis oldugu yo-
rumlarda tasavvufi perspektifin ana cercevesinin disina
cikmama gayretini gérmek mumkindtr. Bununla bera-
ber, Deylemi, Bir taraftan “6grenmeye niyetli bir muride
seyhi, sucu olmadigl halde sikint1 verse yine de seyhine
karst tahammulli ve mutevazi olmas1 gerekir. Hz.
Musa’nin yaptig gibi 6zur dileyerek, sucunu itiraf eder
gibi bir durumla seyhine tekrar dénmesi gerekir.” Seklin-
deki yorumuyla teslimiyet gésterme ve iyi niyetli olmanin
6nemine vurgu yaparken diger taraftan ise “ bir eksiklik
s0z konusu ise ve murid hakikat ve seriat ilminde daha
mukemmel bir konuma gelmis ve seyhinin hakaik, stinen
ve feraiz ilmindeki yetersizligini gordl ise itiraz etme ve
dogru yola irsat etme hakki vardir.” seklinde yapmis ol-
dugu yorumla tarikat erbabinin bir kisminda goértlen 61-
cusliz teslimiyet icinde sahte mursid pesinde kosmanin
yanlishgini ortaya koymaya calismaktadir. Deylemi yap-
mis oldugu yorumlarla Islam tasavvufundaki mirsidin
tartismasiz otoritesine ve sayginligina vurgu yapmanin
yaninda, mursidine itidal 6l¢ciist icinde inanma ve bag-
lanmanin 6nemine de vurgu yaparak o6lciyu kaybetme-
menin de 6nemli olduguna isaret etmektedir.
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AVRUPA’DA YASAYAN TURK GOCMENLERIN SOSYO -
KULTUREL VE DINI SORUNLARI HAKKINDA
ANALITIiK BiR DEGERLENDIRME

-ISVICRE ORNEGI-
Yrd. Dog¢ Dr. ibrahim CETINTAS"
Ozet:

Bu calismamizda Isvicre ézelinde, 1960’lardan baslaya-
rak cesitli araliklarla uzun yudlar devam eden Ttirklerin Avru-
pa’ya géc hareketleri, karsilasidan ¢ok yénlii sorunlar ve bunla-
nin giintimiize yansimalarnin arastirdik. Isvigre’de Tiirklerin kar-
sdastigr dini, kiiltiirel, siyasal, sosyal ve calisma alanlannda
ortaya c¢ikan ayirimct ve dislayict tutumlarin iki ana temele da-
yandiguu gordiik. Bunlardan ilki; btiytik élctide yanlis tarihi te-
mellerle olusturulan Mtisliiman Tiirkler hakkindaki sorunlu ta-
rihsel algt ve bu alginin, 6zellikle bazt Miisliiman cografyalarda
bugtin cereyan eden olumsuz érnekler kullanilarak canli sekilde
stirdtiriilme gayretleridir. Bu noktanin miisebbibinin Isvig-
re/Avrupa’ya egemen olan zihniyet oldugu gértilmektedir. Ikinci-
si de, Anadolu’nun geri kalmis bédlgelerinden gelen Miisliiman
Tiirk toplumu tarafindan gecen zaman igerisinde toplumsal, si-
yasal, egitim ve entegrasyon gibi cesitli alanlarda ortaya konu-
lan degisim ve gelisim cabalarinin yetersiz ve etkisiz olusudur.
Meselenin bu boyutunda da sorumlulugun Miisliiman Tiirk top-
lumuna ait oldugu goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gég, Isvicre, Miisliiman Tiirkler, Is-
lam Korkusu, Avrupa, Aywunimcilik, Ttirkiye.

An Analitical Approach Concerning the Religious
and the Socio-Cultural Issues of the Turkish Immigrants
Living in Europa -the Case of Switzerland-

Abstract:

In this study, in the case of Switzerland, we researched

* Yrd. Do¢. Dr., Kahramanmaras Sttcti Imam Universitesi Ilahiyat
Fak., cetintas68@hotmail.com
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the migration movements of Turks to Europa, beginning in
1960’s and continuing for many years at various intervals, the
multi-faceted issues encountered and the reflections of them to
today. We realized that the discriminatory and exclusionary
problems that Turks, living in Switzerland, have encountered in
the religious, cultural, political, social areas and working
conditions, rest on two main bases. First of them is the infirm
historical perception about the Muslim Turks, which had more
likely been constituted with false historical bases, and the
efforts of this perception, maintained eagerly, making use of
some negative examples taking place today in some Muslim
geographies. It has been observed that the responsibility at this
point belongs to the mentality which is dominant to
Switzerland/Europa. The second one is the ineffectiveness and
inedaquacy of the change and development efforts put forward
by Muslim Turkish community coming from relatively
underdeveloped regions of Anatolia, in various areas such as
social, politics, education and integration, It has also been
observed that the responsible for this dimension of the problem
is the Muslim Turkish society.

Key Words: Migration, Suwitzerland, Muslim Turks,
Islamophobia, Europa, Discrimination, Ttirkey.

Giris

Genel olarak Turk vatandaslarinin Avrupa ulkele-
rine gbc¢ olaylarinin hikayesi II. Dlnya Savasini takip
eden yillarda baslar. Basta Almanya olmak tizere Ingilte-
re, Fransa, Hollanda, Isvec ve Isvicre gibi gelismis sanayi
tilkeleri is giict ihtiyaclarin kendilerine yakin olan italya,
Portekiz, Ispanya, Yunanistan gibi tilkelerden karsilama
cihetine gittiler. Ancak zamanla buralar yetersiz kalinca
is glicii talebini karsilamak tizere Ingiltere ve Hollanda
gibi ulkeler Asya ve Afrika’daki eski sémurgelerine yone-
lirken, diger Avrupa ulkeleri ise ekonomik bakimdan “geri
kalmis” veya Turkiye’nin de icinde yer aldig1 “kalkinmak-
ta olan” ulkeleri tercih ettiler. Ayni dénemde Turkiye’de
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ise, Ozellikle tarimda makinelesme kirsal kesimde zaten
had sathada olan issizligi iyice artirmis durumdaydi. Yani
Avrupa’nin gelismis sanayi llkelerinin ytksek is glictine
ihtiyac1 oldugu yillar, issizligin oldukca yliksek oldugu
Ozellikle kirsal kesim Anadolu insaninin hararetle is ara-
dig1 yillara rastlamaktadir. iste bu nokta ortaya c¢ikan bu
“talep-ihtiya¢” durumunu somut hale getirmek icin
1960l yillardan baslayarak Almanya, Belcika, Hollanda,
Avusturya, Fransa ve Isvec gibi Bat1 tilkeleriyle karsilikli
anlasmalar imzalanir ve bu istikamette bu yillardan itiba-
ren Bati'ya gé¢ hareketleri de baslar.!

Ancak Turk vatandaslarinin Isvicre'ye yoénelik gbc
hareketleri yukarida bahsi gecen tulkelerde oldugu gibi
planli ve resmi yollardan ziyade kisisel inisiyatiflerle ger-
ceklesecektir. Bu olguyu ortaya cikaran baslica neden ise
Isvicre’nin, Turklerin yogun olarak géc ettigi Bati Avru-
pa’nin gelismis sanayi Ulkelerinin giizergahi tizerinde ve-
ya bu ulkelere komsu tlke konumunda olmasindan kay-
naklanmaktadir.2 Gé¢men olarak Isvicre’ye hangi yollarla
gelindigine dair, ilgili tilkede yasayan vatandaslarimizla
yaptigim yuz ylUze goéruismeler sonucu elde ettigimiz veri
ve kanaatler de yukaridaki savi dogrular niteliktedir. Yani
Tuark vatandaslarinin bu Utlkeye gé¢cmen olarak gelisleri;
herhangi yazili resmi bir anlasmaya baglh olarak yapilan
dtizenli gé¢ hareketlerinden ziyade Almanya, Avusturya
veya Fransa gibi komsu tUlkelere go¢c etmek niyetiyle yola
cikan vatandaslarimizin, arkadas tavsiyesi, akrabalik
iliskileri veya kosullarin daha iyi oldugu dustncesi gibi

1 Avci, Gamze-Kirisci, Kemal, Turkey’s Immigration and Immigration
Dilemmas at the Gate of European Union, Segundo Semestre, 124-126.
2 Wanner, Philippe-Topgul, Ceren, Perpetuation of International
Migration from Turkey to Switzerland in the Form of Marriage Migration:
Describing the Incidence, Laboratory of Demography, University of
Geneva, s.2.
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muhtelif faktorlerin sekillendirdigi goé¢ hareketleri olarak
karsimiza cikmaktadir.

Resmi verilere gére 1960’larda Isvicre’de bulunan
Turk vatandas: sayist 645 civarinda iken bu rakam
1970’lere gelindigi zaman 12.215 (%1.1), 1990’larda
81.655 (%6.6), 2000 yilinda 83.312 (%5.6) ve 2010 yilin-
da ise 71.800 olarak gerceklesmis goziikmektedir.3 2000
yilina nazaran 2010 yilinda Isvicre’deki Turk niifus yo-
gunlugunda sayisal bir gerileme gbérintisti olusmasinin
sebebi, cifte vatandashk haklarindan yararlanan Turkle-
rin resmi kayitlara Turk vatandasi olarak degil, Isvicre
vatandasi olarak gecmesinden kaynaklanmaktadir. Yoksa
koken olarak Turk vatandasi sayisinda herhangi bir
azalma s6z konusu degildir.

Bu arada Isvicre’nin gécmen profilinin de diger Av-
rupa ulkeleri gocmen profiline bakildigi zaman oldukcga
farkli bir durum arz ettigi gértilecektir. Bu tilke 195071ere
kadar is gicu ihtiyacini en fazla Almanya olmak tUzere,
Fransa, [talya ve Avusturya’dan karsilamaktaydi. Bu ta-
rihlerden itibaren Isvicre’deki gécmen Ustiinliigli yavas
yavas [talya’ya gecer ve bunlara Tirkiye’nin de icinde yer
aldigr muhtelif din ve kulttrel 6zelliklere sahip dlinyanin
pek cok tulkesinden yeni ve degisik gé¢cmen profillerinin
eklenmesiyle tilkenin sosyo-kulturel gobcmen karakteri de
degisime ugrar.* Artik bundan sonra llkede umutmiyetle
sadece Hristiyan din ve kultirtine dayali zihinsel yapinin
yanina, misafir olarak gelen, yeni ve degisik dini ve kul-

3 Swiss Federal Statistical Office (SFSO), 1960, 1970, 1990, 2000 and
2010 Censuses. Ruspini, Paolo, Succesful Patways for the Second
Generation of Migrants, Bridge, University of Lugano (USI), Agustos
2010, s. 3.

4 Leimgruber, Walter, Switzerland, Impact of Migration in the Receiving
Countries, International Organization for Migration, Geneva 1992, s.
14.
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tarel yapilar da eklenmeye baslar. Buraya gelen géocmen
profili o kadar cesitlilik arz eder ki, bu ulke buglin dahi
kultarel ve etnik ntfus cesitliligi bakimindan Avrupa ve
hatta dlinyaya tutulmus bir ayna veya diinya ntfusunun
bir 6zeti mahiyetindedir.>

Isvicre’deki Tiirk Vatandaslarinin Genel Duru-

Isvicre’de yasayan Tirk vatandaslarinin cogunun
zihninde en basta buraya gelirken gecicilik dustincesi
hakimdir; yani bunlar bir stire ¢alisip, hedefledikleri pa-
ray1l kazandiktan sonra tekrar Turkiye’ye déonmeyi planla-
yan misafir isciler (gastarbaiter)’dir. Ve buyuk oranda bu
kitle, 6zellikle geldigi dénemi nazar itibara alirsak, Tur-
kiye’nin sosyo-ekonomik ve hatta egitim dtizeyi bakimdan
daha geri durumda olan kirsal bolgelerinden gelmektedir-
ler. Zira onlar, ulkelerini biraktirip baska ulkelere iten
asil neden, icinde bulunduklar1 ekonomik sikintidan kur-
tulup daha iyi bir yasam temin etme arzusudur. Vatan-
daslarimizin bu arzularina tam olarak ulasip ulasmadik-
lar1 bilinmez; ancak yolculugun basinda gelirken zihinle-
rinde tasidiklarn “gecicilik” distncesinin yerini, gecen
zaman icerisinde bliytik o6lciide “devamlilik” dlistincesine
biraktigr gozikmektedir. Yani “misafir iscilikten” “kalici
vatandasliga” dogru zihinsel oldugu kadar nasyonalite
bakimindan da bir evrilme durumu s6z konusudur. Zira
tarihin akisi icerisinde aile birlesmeleri, ¢oluk cocuk ve
bunlarin egitimi sorunu ve ayrica Tlurkiye’ye geri donme-
leri halinde ekonomik ve hatta cocuklar1 da hesaba ka-
tarsak sosyolojik ve kultiirel bakimdan ortaya cikacak
muhtemel belirsizlikler gibi muhtelif sorunlar ister iste-
mez, vatandaslarimizin niyetini degistirmelerine sebebiyet

5 Leimgruber, s. 14.
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vermistir.

1970’li yillardan itibaren Isvicre is giictintin karak-
teri ve sosyal dokusunun degismeye basladigini yukarida
ifade etmistik. Bu tarihlerden sonra artik her ne kadar
sayllarinda oransal olarak bir daralma gortlse de, eski is
glclintn karsilandigi Almanya, Avusturya, Fransa gibi
komsu ulke gocmenleri her hangi bir vasif gerektirmeyen,
agir ve risk iceren is kollarinda calismay1 birakarak, daha
seckin ve nitelik gerektiren is alanlarina kaymaya basla-
muslardir. Isvicrelilerle birlikte, bu tilke insanlarinin bo-
salttig1 alanlar bundan sonra Portekizliler, Yugoslavlar ve
Turkler tarafindan doldurulmaya baslanmistir.6 Ancak
bu ulkeye kendine 6zgli zor kosullarda gé¢ eden ve calis-
ma hayatinda bulduguyla yetinmek zorunda kalan birinci
kusagin aksine ikinci kusak, hala istenen dlizeyde olma-
sa da, tam veya yari vasifli is alanlarinda zor da olsa, al-
diklar egitimle muitenasip is bulabilmektedirler.

Insanimizin en azindan buytik bir bélimiiniin ge-
cen sUrec icerisinde ekonomik olarak belirli mesafeler
aldiklar1 goze carpmaktadir. Ancak, ekonomik alanda
kismen de olsa tezahlir eden bu iyilesme veya gelisme,
kendini egitim, saglik ve hatta yasadiklari topluma tam
adapte olma konusunda gosterememistir. Ozellikle dil
konusundaki sikintilar, ilgili tilke vatandaslariyla entegre
olmay1 guclestiren en temel problem olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu durum cok boyutlu sorunlara yol ag-
maktadir; bir yandan vatandaslarimizin kendi gtindelik
yasamlarini zorlastirirken diger yandan da koken olarak
ait olduklar1 ulkenin, diger tlke ve insanlar nezdindeki
algilanma bic¢imini olumsuz yodnde etkileyebilmektedir.
Ayrica, ginimuz Avrupa insaninin yasam felsefesinden

6 Leimgruber, s. 14-17.
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oldukca farkli, kisisel ve toplumsal iliskiler neticesi orta-
ya cikan sevgi, saygi, glizel komsuluk iligkileri, yardim-
lasma ve dayanisma gibi sicak insani iliskilere dayali
Musliman Turk insanina 6zglt geleneksel giizel hasletler,
bu dilsel kopukluk sebebiyle tam olarak kendini gostere-
memektedir. Bu durum ister istemez Isvicrelilerin, Turk
kokenli vatandaslarin sahip olduklari manevi zenginlikle-
ri bir butin olarak tanimalarini zorlastirmakta ve daha
ileri gotarulebilecek karsilikl iligski biciminin éntinde bir
engel olusturmaktadir. Bu baglamda Turkiye’yi cesitli
nedenlerle ziyaret ederek, kultird, insani ozellikleri ve
tarihi degerlerine bir butin olarak bizzat taniklik etmis,
genel olarak Avrupalilarin ézel olarak da Isvicrelilerin ne-
redeyse tamamina yakininin zihninde c¢ok olumlu bir
Turkiye algisinin olustugu muisahede edilmektedir. Bun-
lardan pek cogu, ulkemize yaptiklar: ziyaretin, zihinlerin-
de var olan, biraz da oOnyargiyla kusatilmis eskiye dair
olumsuz Musliuman Turk insani algisinda ciddi degisik-
liklere yol actigini ifade etmektedirler. Eger iki tlke insani
arasindaki 6zellikle dile dayali engeller asilabilse, Isvicre
insaninin da Ulkelerinde yasayan Turk kokenli gocmen
vatandaslara yonelik yaklasim tarzlarinda énemli degisik-
liklere gidecegini ifade etmek mUmkin gérinmektedir.

Isvicre’ye gelen gécmenlerin en azindan bir kismi-
nin tlkeye uyumunun yuzeysel ve entegre olma potansi-
yellerinin de zayif oldugunu ifade eden Leimgruber’e gore,
iki toplum arasina mesafe koyan sorun sadece dil yeter-
sizligi degil ayni1 zamanda kulttirel ve toplumsal degerler
sistemidir. Bu davranis bicimine 6rnek olarak Portekiz ve
Turk insanini veren yazar sozlerine séyle devam eder: “Ev
sahibi tilke ile bunlar arasindaki mesafe belirgindir. Ctin-
kii bunlar toplumsal olarak ulaslamaz ve kiilttirel olarak
da yabanct olarak gériilen ev sahibi tilkeyle i¢ ice olmak-
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tan ziyade kendi insanlarindan miitesekkil gruplar olus-
turmayt tercih etmektedirler.” Insanlarin kuiltiirel olarak
kendine yakin gérdtigli insan veya gruplari tercih etmesi
dogaldir; ancak insanlar arasindaki iletisimi saglayan
dilin de bu kopukluk sorununda en az kultir kadar etkin
oldugunu goz ardi etmemek gerekir. Bizim de ileride ele
alacagimiz gibi baz: tarihi veya glincel olaylarin yarattigi
bluiytik oranda yanlis temellere dayali gerekcelerle olustu-
rulan olumsuz algi biciminde oldugu gibi yazarin bu ko-
nuda Turkiye'yi 6rnek gostermesi anlasilabilir bir durum
olabilir; ancak Portekiz halkinin kulttiri ile Isvicre top-
lumunun kulttirel degerleri ve hayata bakislar1 arasinda
bazi farklar olmakla birlikte birbirini kabul edemeyecek
oranda bir farkliliktan s6z etmek glic gorinmektedir. Bu
nedenle insanlarin birbirlerini anlamasini saglayacak
boyuta gecisi mimkin kilan dil sorunu kulttrler arasin-
daki kopuklugun en basta gelen nedenleri arasindadir.
Ornegin, Turkiye'yi bizzat ziyaret eden Avrupali-
lar/isvicrelilerin, daha sonra, Turk kultiiri ve insani
hakkinda zihinlerinde yer etmis olan negatif algi formla-
rinda ciddi degisiklikler meydana geldigini ifade etmeleri-
ni de yine, dilin insan ve kulttrleri daha saglikli tanima
konusunda yuklendigi esasl roltine bir isaret olarak de-
gerlendirmek gerekmektedir.

Diger yandan yine vatandaslarimizin goéreceli eko-
nomik iyilesmelerine mukabil, yukarida da goénderme
yaptigimiz gibi saghk yontinden de ciddi sikintilar yasa-
diklar1 mtisahede edilmektedir. Konunun nedenleri Uize-
rinde ayrica durmak gerekir; ancak malilen emekli olan-
larin orani oldukca yuksek goérinmektedir. Buna ilave
olarak, bizim goézlemlerimize gére Turk uyruklu vatandas-
larin buyuk bir kismi doktor kontroltinde strekli ila¢ kul-

7 Leimgruber, s. 45.
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lanmaktadir. Isvicre devleti tarafindan yapilan degerlen-
dirmeler de bizim bu savimizi dogrular niteliktedir. Orne-
gin 2008 yilinda yayinlanan Ulusal Saglik Raporu, bebek
Olim oranlarinin Afrika, Sri Lanka, Yugoslavya ve Turk
gécmenlerde, Isvicre vatandaslarindan daha ytiksek ol-
dugunu belirttikten sonra s6zt Turk kékenli gbcmenlere
getirerek sunlart soyler: “Arasttrmalara gére, gbé¢men
Ttirkler saglik durumlarmt kéti, hatta cok kétii olarak
gormektedirler. Bu ytizden onlar sik sik doktora gitmekte
ve sakinlestirici veya agrt kesici kullanmaktadirlar.”8

Yine cesitli gbcmen gruplar1 arasinda, sosyal en-
tegrasyon ve yetersiz saglik politikalarinin saglik sonucla-
rin1 nasil etkiledigine dair yapilan baska bir arastirmada
da o6zellikle gocmen kadinlarin kars: karsiya kaldigi so-
runlar irdelenmektedir. Buna gore, glivensiz yasam ko-
sullari, hamilelik boyunca sagliksiz is kosullar1 ve imkani
oldugu halde gereken saglik hizmetini almama, toplumda
var olan irkcilik ve ayrimcilik duygusunun yarattigi ra-
hatsizlik halleri gibi durumlarin gécmen kadinlarin sagli-
gin1 olumsuz yonde etkiledigi saptanmistir. Bu arada
Ureme saghg konusunda 6zellikle Turk kadinlarindaki
bilgi eksikligine de dikkat cekilmektedir.®

Bununla birlikte, genel anlamda geleneksel gerek-
celerle, Turkiye’de yasayan Turk halki olarak bizim de
umumiyetle uzak durmay: yegledigimiz veya varligini ka-
bulde zorlandigimiz psikolojik kaynakli problemlere ise
bu ulkede yasayan vatandaslarimizin 6énemli bir kismi-
nin, buyltk oranda geleneksel gerekcelerle, kismen de dil
konusunda karsilasilabilecek muhtemel iletisim zorlukla-

8 Healt in Switzerland, National Health Report, 2008.

9 Fibbi, Rosita-Wanner, Philippe, (2009), Children in Immigrant
Families in Switzerland: On a Path Between Discrimination and
Integration, Innocenti Working Paper, no. 2009-17, Florence: UNICEF
Innocenti Research Centre, s. 30.
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r1 nedeniyle profesyonel yardim almaya pek sicak bak-
madiklar gézlemlenmektedir. Diger tibbi problemlerde dil
sorunu bizzat kisinin kendisi veya muhtemelen berabe-
rinde gottrecegi ikinci kusak aileden birinin tercime ko-
nusundaki yardimiyla belirli oranda asilabilmekteyken,
psikolojik kaynakli vakalarda, o6zellikle saglik durumu-
nun iyice aydinliga kavusturulmasini iktiza eden kimi
komplike konularda tercimanin da yetersiz kaldigi ifade
edilmektedir. Bu durum da, zaten bu alana oldukc¢a me-
safeli olan vatandaslarin psikolojik yardim alma konu-
sundaki niyet ve kararini olumsuz yo6nde etkilemektedir.
Bu noktada bizzat Turk devletinin ilgili misyonu aracili-
giyla vatandaslarimiza yonelik kendi dilini bilen uzman
veya uzmanlar kanaliyla psikolojik destek hizmetinde
bulunmasinin oldukca yararhh bir adim olacagina inan-
maktayiz.

Egitim-Ogretim ve Calisma Kosullar1

Bilindigi gibi genel anlamda, elde edilen egitimin
kalitesiyle yapilan isin ekonomik ve sosyal statlisii ara-
sinda direkt bir korelasyon bulunmaktadir. Bu anlamda
bliytik oranda, Isvicrelilerin devlet veya 6zel sektérde uy-
guladiklar1 istihdam politikalarinda dikkate aldiklar1 en
onemli faktértin, ilgili alanda alinan egitim ve yeterlilik
derecesi oldugu gozlenmektedir. Bu nedenle gelecekte
cocuklarinin daha kaliteli ve daha seckin bir alanda yer
edinmelerini planlayan ebeveynler icin cocuk egitimi en
onemli konularin basinda gelmektedir.

Bu baglamda Isvicreliler insan egitimine btiytik
onem atfetmektedirler ve verilen bu 6énemin bir géstergesi
olarak, cocuklarin egitim streci hentiz dortli yaslarda
iken ilgili bolgede yer alan oyun grubu (spielgruppe) deni-
len okullarla birlikte baslar. Muteakiben cocuklar iki yil
ana okuluna (kindergarten) devam ettikten sonra ilkokul
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ve sonraki surec¢ ortaokul, lise/mesleki egitim veya Uni-
versite seklinde devam eder. Gelismis her Ulkede egitimle
ilgili takip edilen bu stre¢ asagl yukar: aynidir. Ancak bu
ulkede ilkokulun sonlariyla ortaokulun baslarinda 6gren-
cinin kabiliyeti, kapasitesi ve ilgi alanina gbre ayris-
ma/farklilasma baslar. Ogretmenin inisiyatifi dogrultu-
sunda tesekkiill eden bu ayrismaya goére ortaokul iki te-
mel egitim programindan olusmaktadir. Daha kalifiye ve
iyi egitim almis ailelerin cocuklarinin devam ettigi gelis-
mis program (advanced program) daha siki bir egitim su-
recini ihtiva etmekte ve stirecin sonunda 6grencilerin ta-
mamina yakini Once sUper lise (gymnasium) denilen
okullara ve oradan da yuksek 6gretime gecis yapmakta-
dir. Birincisine gére daha esnek bir stirecin takip edildigi
temel program (basic program)’a devam eden O6grenciler
ise, daha ziyade 6ncelikli olarak tercih edilmeyen mesleki
okullara yonelmektedirler. Ancak Ogrencilerin mesleki
acidan geleceklerini belirleyen stire¢c de tam da burasidir.

Simdi biz, egitim sisteminin isleyisi ile ilgili yapti-
gimiz bu genel degerlendirmeden sonra, bu tlkede dogan
ve Isvicre okullarina giden Turk cocuklarinin egitim du-
rumu ve bunu etkileyen faktérleri ele alacagiz. Ornegin,
bizim cocuklarimizin Isvicre veya diger gécmen tilke co-
cuklar karsisindaki okul basarilarinin ne durumda oldu-
gu, 6grencilerin basarilarini etkileyen ailevi, sosyolojik ve
kultarel faktoérlerin neler oldugu, Turk cocuklarinin me-
zuniyet sonrasi is piyasasinda diger gdcmen veya Isvicreli
cocuklar karsisindaki basar: oraninin ne oldugu ve ayri-
ca, gerek egitim sUrecinde, gerekse mezuniyet sonrasi is
alanlarinda Turk cocuklarina herhangi bir ayirimcilik
yapilip yapilmadigi gibi muhtelif sorularin cevaplarini
arastirip, karsilastirmali analizini yapmamiz gerekmekte-
dir.
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2000 yili resmi verilerine gére Isvicre’de toplam 1.5
milyon kayitli gé¢cmen bulunmaktadir ki bu, nutfusun
%?20’sine tekabtil etmektedir. Bu tablo ayrica Isvigre’nin
Kita Avrupa’sinda oran olarak en fazla gocmen barindiran
ulke oldugunu gostermektedir. Bunlar icerisinde cocuk
olarak kabul edilen 0-17 yas gocmen niifus 350 bin civa-
rindadir ve bu rakam, oransal olarak Isvicre’deki ayni yas
grubuna ait toplam cocuk ntfusunun % 25’ine tekabul
etmektedir. Yani Isvicre’de her 4 cocuktan biri gocmendir.
Gocmen cocuklar icerisinde Turk cocuklarinin sayisi ise
32 bin civarinda olup bu, oransal olarak yaklasik olarak
%9’a tekabtil etmektedir. Burada da yine yaklasik olarak
her 10 gdécmen cocuktan birisi Turk cocugudur. Turk
cocuklarina dair bu oran ayni zamanda, Avrupa Birligi
Uyesi olmayan ulkeler icerisinde Yugoslavlardan sonraki
en buyuk ikinci grup olma 6zelligini tasimaktadir.10

Ulke bazinda okullardaki basari durumunu goéste-
ren herhangi bir istatistige rastlamadik. Ancak ilgili ko-
nuda yapilan calismalar genelde, “gécmen” ve “gé¢cmen
olmayan” seklinde daha genel bir degerlendirmeyi icer-
mektedir. Bu baglamda genel olarak Isvicre vatandasi
yerli cocuklarin, gécmen cocuklara nazaran okullarda
daha basarili olduklarn dikkat cekmektedir. Ornegin 2006
yilinda Isvicre genelinde yapilan bir arastirmaya gére zo-
runlu egitimi tamamladiktan sonra istege bagli egitime
devam etmeyen 6grenci orani %5.5 olup, bu tablonun son
on yil icerisinde %9.1’a ulastigi kaydedilmektedir. Gog-
men ailelerde ise bu oran %21.8 ile doért kat olup artis
orani da genel artis oranina paralel seyretmektedir. Zo-
runlu egitimden sonra istege bagl olarak egitimini str-
duren 6grenci kesiminden ise 3 kisiden 2’si mesleki egi-
time yonelmektedir. Diger geri kalan dilim ise, yukarida

10 Fibbi-Wanner, s. 4.
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ifade ettigimiz gibi Universite egitiminin 6ntnu acacak
olan super lise (gymnasium) seklinde tanimlanabilecek
kredibilitesi yliksek ve o oranda gelecegi parlak okullara
gitmektedir.!! Elimizde net istatistiksel veriler olmamakla
birlikte, gerek egitim alaninda yapilan tali calismalarla bu
konuya yapilan gondermeler ve gerekse ilgili tilkedeki
gurbetci vatandaslarimizla yaptigimiz gérismeler neticesi
edindigimiz izlenimler bize, Turk koékenli 6grencilerin hem
zorunlu egitimden sonraki istege bagl egitime devam et-
me, hem de mesleki okul yerine yliksek 6gretime katilma
oraninin, Isvicre’deki genel ortalamanin altinda oldugu
kanaatini vermektedir.

Bilhassa zorunlu egitimden sonraki strecte Turk
cocuklarinin buyudk bir bé6limi muhtelif nedenlerle tni-
versite yerine meslek okullarina yonelmekte ve kisa yol-
dan herhangi bir meslek sahibi olmay1 yeglemektedirler.
Veya bu durumu; “aldiklari egitimin niteligi ancak buna
imkan vermekte” seklinde degerlendirmek de mumkun.
Cunkti 6zellikle Isvicre’de tUiniversite egitimi alabilmek
icin, cocuklarin daha kucik yaslardan itibaren bilincli
bir yénlendirme ile oldukca siki ve sistemli bir calisma
dtizeni icerisine girmeleri gerekmektedir. Bu anlamda iyi
bir egitim elde etme konusunda yeni kusak Tirk géocmen,
her gecen glin daha nitelikli ve yabanci akranlariyla daha
rekabet edebilir bir egitim slirecini yasasa bile, Isvicre
veya pek cok Bati toplumuyla mukayese edildigi zaman
ozellikle ebeveyn kaynakli yonlendirme ve rehberlik ko-
nularinda ciddi problemler yasamaktadair.

Anne babanin egitim durumunu 6grenmeye dair
yapilan arastirmalara gére, érnegin Isvicre genelinde ba-
balarin %197u ortaokul ve ilkokul, %47’si lise ve %341

11 Fibbi-Wanner, s. 25.
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Universite mezunu iken, bu oran Turk babalarda oldukca
belirgin, olumsuz bir tablo ortaya koymaktadir. Buna
gore Turk babalarin %711 ortaokul ve ilkokul, %21 lise
mezunu iken, Universite mezunlarinin orani ise sadece
%9 olarak gozikmektedir. Yine ayni calismalara gére ko-
nuya Isvicre ortalamasi tizerinden baktigimiz zaman an-
nelerin %281 ortaokul ve ilkokul, %57’si lise ve %14
Universite mezunu iken, Turk annelerden ortaokul ve
ilkokul mezunlarinin orani % 80, lise mezunlar1 %16 ve
Universite mezunu olanlarin orani ise %4 civarinda go-
zikmektedir'2. Bu tabloya gére hem anne, hem de baba
duzeyinde ilkokul/ortaokul mezunu Turk kékenli ebe-
veynlerin orani ¢ok yukseklerdeyken, tiniversite mezunu
olanlarin orani ise oldukca dustk goézikmektedir. Bu
oranlar Isvicre genel gdcmen niifusuna baktigimiz zaman
Portekiz ve Sri Lanka’dan sonra en geri durumda oldu-
gumuzu gostermektedir.

Kanaatimiz odur ki, bu tablo Isvicre’deki Tiirk co-
cuklarinin basar1 durumunu olumsuz yénde etkileyen en
temel faktérlerden birisidir. Ozellikle bu sebeple pek cok
Turk cocugu, yuksek oOgretim veya kredibilitesi yluksek
daha elit mesleklerin iktiza ettigi dogal egitsel kosullari
potansiyel olarak tasimasina ragmen, gerekli rehberlik ve
yonlendirme yapilamadigl icin meslek okullarina yoénel-
mek durumunda kalmaktadirlar. Bu da en basta cocu-
gun kendisi olmak Uzere, ailesi ve ait oldugu tulke icin
ciddi bir kayip, verim dusukligt veya daha fazla issizlik
anlamina gelmektedir.

Ulkedeki issizlik oranlari bakimindan yapilan aras-
tirmalara baktigimiz zaman hem anne-baba, hem de
gencler arasinda Turk géocmen kesimin en ytksek oranla-

12 Fibbi-Wanner, s. 13.
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ra sahip oldugu géziikmektedir. Ornegin Isvicre genelinde
calismayan babalarin oranit % S civarinda iken, bu oran
Turk babalarda % 17 olarak gozikmektedir ki bu ayni
zamanda Ulkedeki en yluksek orandir. Yine babalar diize-
yinde tlke genelinde tam zamanli calisanlarin oranlar1 %
90 civari iken, Tuirk babalarda bu oran % 80’dir. Ulkedeki
diger gécmen unsurlar tek tek dikkate aldigimiz zaman
babalar duizeyinde issizlik orani en ylksek ve tam za-
manl calisan babalar dizeyinde ise en diistik oran Turk
kokenli vatandaslara aittir!3.

Calisan Turk annelerin durumu ise ulke geneliyle
mukayese edildigi zaman babalara oranla kismen daha
iyi gozikmektedir. Buna gore tilke genelindeki annelerin
% 401 calismazken, Turk annelerde bu oran % 49 civari-
dir. Diger yandan tulke genelinde tam zamanlh calisan
annelerin orani % 15 civarinda iken bu oran Turk anne-
lerde % 277er olarak goéziikmektedir. Ozellikle meseleye
ulke genelinde tam zamanli calisan anneler baglaminda
baktigimiz zaman, Turk annelerin orani genel olarak iyi
bir géortintli vermektedir. Zira tam zamanli calisma konu-
sunda Turk anneler, Bosna-Hersek (% 42), Portekiz (%
42), Hirvatistan (% 40) ve Ispanya (% 28) gibi tlkelere
oranla daha geride, Isvicre (% 11), italya (% 17), Fransa
(% 19), Avusturya (% 14) gibi daha ziyade gelismis ulke
annelerine gore ise daha ileri bir durumda yer almakta-
dirl4. Yani genel istatistiksel tablo cercevesinde bir deger-
lendirme yapildigi zaman; Turk annelerin diger anneler
karsisindaki durumu, Turk babalarin, diger tlke vatan-
dasi babalar karsisindaki durumundan daha iyi gozuk-
mektedir.

Genclerin durumuna gelince, burada da durum

13 Fibbi-Wanner, s. 16.
14 Fibbi-Wanner, s. 17.
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cok farkh gézikmemektedir. Buna gore 20-25 yas grubu
gencler de genel olarak issizlik orani1 % 4 civarinda iken
bu oran ayni yas grubuna ait Turk gencleri arasinda %
9’larda goziikmektedir!s. Yani, ilgili yas grubundaki genel
igsizlik oranina goére Turk genclerindeki issizlik orani iki
kattan daha fazladir ki bu oldukc¢a distinduriciadur.

Issizlik oranlarinin hem anne baba, hem de gencler
duzeyinde diger lilke vatandaslarina oranla Turk gécmen-
ler arasinda daha yluksek goztikmesinin en 6nemli nede-
ni, hi¢c stiphe yok ki Turk anne babalardan baslayarak
cocuklara kadar uzanan egitim yetersizligidir ki bu, prob-
lemin Turklere bakan tarafidir. Diger bir neden ise asagi-
da ele alacagimiz gibi Isvicre’de gécmen tilke insanina
kars1 gosterilen ayrimci tutumdur ki burada ise sorumlu-
luk Isvicrelilere aittir.

Daha 6énce de degindigimiz tizere 6zellikle Isvicre
gibi ekonomisi bliytik oranda ytksek bilgi glicint gerek-
tiren endustriyel sanayi Urtinlerine dayanan bir tulkede;
bulunabilecek isin ekonomik ve sosyal kredibilitesiyle
elde edilen egitimin niteligi arasinda dogrudan bir kore-
lasyon kurmak yanlis olmaz. Bu nedenle meseleye is gii-
cu kalitesi baglaminda daha ziyade ekonomik bir gozle
bakildigi zaman bu ilkenin, gerek 6zel sektdérde, gerekse
devlet kademelerinde buiyik oranda gecerliligini korudu-
gu gorultur. Ancak din, kultir ve gelenekle iliskileri daha
siki olan kismen daha yaslh kesimlere dogru gidildikce
Isvicre’de, zaman zaman ekonomik gelismenin iktiza etti-
gi objektif evrensel degerler yerini, kismen yanls tarihi
kurgulara, kismen de giinimuz iletisim araclariyla olus-
turulan olumsuz bir yargilara dayali yanli ve yerel davra-

15 Fibbi, Rosita, Lerch, Mathias and Wanner, Philippe, Journal of
Ethnic and Migration Studies, Vol: 33, Issue: 7, Switzerland 2007, s.
1334.
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nis bicimine birakabilmektedir. Bu noktada da ister iste-
mez ekonomik 6nceliklerle dini ve kulttiirel éncelikler yer
degistirmekte ve bu algi 6zellikle yerli isveren kesimler
lUzerinde etkin olabilmektedir.

Fibbi, Uluslararasi Calisma Orgutiintin kriterleri
cercevesinde, Isvicre’de is bulma konusunda gécmenler
ile yerli halk arasinda ayirim yapilip yapilmadigina dair
yaptigr bir arastirmada, gdé¢menlerin k6ti muamelelere
maruz kaldigina dair yliksek oranlarda oldukca rahatsiz
edici sonuclara ulasir. Buna goére Turklerin % 30’u, Arna-
vutlarin ise % 39’u; normal bir Isvicreli vatandasla ayni
egitim surecinden gecip, ilgili alanda yeterliliklerini géste-
ren ayni belgelere sahip olmalarina ragmen is basvurula-
rinda ayirimciliga maruz kaldiklarini distinmektedirler.16
Uluslararasi Calisma Orgutii (ILO)’ntin, Belcika, Almanya
ve Hollanda gibi diger Avrupa tulkelerinde yaptigi benzer
arastirmalara goére yabancilara karsi calisma alaninda
yapilan ayirimeilik konusunda Isvicre en problemli tilke-
ler siralamasinda 6n plana cikmaktadir. Ornegin, Ttirkle-
rin Isvicre’de maruz kaldiklar1 ayirimcilik Almanya’daki
Tuark vatandaslarinin benzer konularda maruz kaldiklari
ayrimciligin iki katindan daha fazladir. Zira Almanya’da
ayirnmciliga maruz kaldiklarini diistinen Turk vatandas-
larinin oran1 % 14’7lerde iken bu oran Isvicre’de, yukarida
ifade ettigimiz gibi, % 307lar civarinda goéztkmektedir.
llginctir; toplam is ve egitim kalitesi bakimindan Portekiz-
liler, Tarkler ve Arnavutlarla asagi yukari ayni kosullara
sahip olmalarina karsin, bu insanlar kendilerinin olduk-
ca minimal dizeyde ayirimciliga tabi tutulduklarini da-
stinmektedirler.!7

Ozellikle Portekizlilerin, Miisliman kimligine sahip

16 Fibbi-Wanner, s. 26
17 Fibbi-Wanner, s. 27.
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Turkler ve hatta Arnavutlara nazaran is alaninda kendi-
lerini daha rahat hissetmelerinin nedeni olarak ilk akla
gelen Isvicre halki ile dini ve kuilttirel kimlikleri arasinda-
ki yakinligi gbrmek yanlis bir degerlendirme olmaz. Kabul
edilsin veya edilmesin, etnik kimlik olarak bu tulkeler
farklilik gosterseler bile dinsel, sosyolojik ve kulttrel kim-
lik olarak ayni veya benzer tarihi sUireclerin icinden gel-
mektedirler. Bu nedenle, tam bir genelleme yapmamakla
beraber, llkeler veya insanlar; calisma alaninda ne kadar
profesyonel olurlarsa olsunlar veya sahip olduklar sirke-
tin ekonomik cikarlarini ne kadar gozetirlerse gbézetsinler;
dini, kultirel ve toplumsal degerler ve bu zemin Uizerinde
olusan algisal formlar maddi cikarlarin 6ntine gecebil-
mektedir. Daha geleneksel ve klise bir deyimle manevi
deger ve algilar maddi degerlere egemen olabilmektedir.
Bilhassa geleneksel dini ve kulttirel degerlerin oldukca
etkin oldugu Isvicre insaninin en azindan énemli bir bé-
limtnde boéyle bir algt ve bunun sekillendirdigi bir dav-
ranis ve tutum sekli kendini géstermektedir. Isvicre’deki
Turklerin Almanya’daki vatandaslarimiza oranla daha
fazla ayirimciliga maruz kaldiklarini hissetmelerinin en
azindan bir sebebini de yukarida degindigimiz dini ve
kultarel alg1 fark: oldugunu séylemek mumkiin. Ayrica
her iki tlkedeki gocmen sayisinin toplam nufuslarina
orani arasindaki fark da, bu tulkelerin gé¢cmenlere bakisi
lUzerinde etkin oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerekir.
Cunku Isvicre’de toplam niifus karsisinda gdécmenlerin
orani % 20’lerin Uzerinde iken Almanya’da bu oran % 9
civarindadir. Dolayisiyla toplam tlke nufusu icindeki ya-
bancilarin orani arttikca ilgili tlke insaninin bunlara
kars1 tutum ve davranislarinda da olumsuz yonde degi-
siklikler gdzlenebilmektedir ki Isvicre bunun tipik bir 6r-
negi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
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Dini ve Kiiltiirel Yasam Sekli

Isvicre makamlarinca tutulan resmi istatistiklere
gore Ulkedeki toplam Musliman nufus sayisinin; 1970
yilinda 16 bin, 1980 yilinda 57 bin, 1990°da 152 bin ve
2000 yilinda ise 311 bine ulastigi saptanmistir.1®8 Bu ni-
fusun icerisinde ise; % 25 Isvicre, % 43 civar1 Arnavut-
luk, Makedonya ve Bosna Hersek gibi Balkan tulkeleri, %
14 civan Turkiye, % 5 civart Fas, Tunus, Cezayir, Libya
ve Misir gibi Kuzey Afrika ulkeleri ve % 13 civarinda ise
bunlarin haricindeki tlkelerden gelen Muslimanlar bu-
lunmaktadir. Burada Turkiye ile ilgili olarak; cifte vatan-
daslik hakki: elde etmis Turk kokenli vatandaslarimiz ile
Turk kokenli olduklar: halde cesitli nedenlerle kendilerini
Islam olarak ifade etmeyen kesimler hesaplamanin
disirida birakilmistir. Ornegin sadece cifte vatandashk
hakk: kazanan Turk kokenli Misltimanlar: da ilave etti-
gimiz zaman Isvicre’deki toplam Muisliiman Turk ntifusu-
sun, genel Musliman nutfusa oraninin % 20’lerin tizerine
ciktign gériilecektir.19 Bir baska deyisle Isvicre’deki her 5
Muslimandan 1’1 Turk’tar.

Dini aidiyete dayali ntfus yogunlugu veya nufus
artis hizi baglaminda yapilan arastirmalar sonucu elde
edilen verilerden olusan tabloyu toptan bir degerlendir-
meye tabi tuttugumuz zaman; Islam Dini’nin, Isvicre'de,
Hristiyanlik dinine dayali kendi geleneksel mezhepleri
olan Katolik ve Protestanliktan sonraki en buyuk ve en
glicli din oldugu gortlecektir. Bu, Uzerinde durulmasi
gereken birinci noktadir. Bizce bundan daha dikkate de-
ger ikinci bir husus ise sudur; Hristiyanlik, Yahudilik,

18 Bovay, Claude, Recensement Federal de La Population 2000, Le
Paysage Religieux En Suisse, Office Federal de La Statistigue,
Neuchatel 2004, s. 37.

19 Bovay, s. 32-33.
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Hinduizm veya kendini her hangi bir dinle iliskilendirme-
yen kesim de dahil olmak Uizere, dinlerin yillara gbére artis
hizina baktigimiz zaman Isvicre’de Islamiyet, kendini her
on yilda bir, en az ikiye katlayarak en fazla blylyen din
olarak karsimiza cikmaktadir. Bu durum Isvicre insani-
nin en azindan bir kismi tizerinde olumsuz duygular ya-
ratacaktir. Yukarida da ifade etigimiz gibi, “1970’lerden
2000’lere gelene kadar Isvicre’deki Miisliimanlann kendi-
lerini 20 kat artirdigint ortaya koyan istatistiksel veriler
yerli halk tizerinde rahatsiz edici bir korku yaratnustir.
Aslinda bu, Islam’in asin sekilde medyanin icine cekilmesi
sebebiyle meydana gelmistir. Islam algisi, hemen hemen
sadece medya vasitasiyla aktarilan Arap-Islam diinyasina
dair haberler tarafindan belirlenmistir. Bdylece istatistiksel
rakamlarla daha da beslenen, korkuya dayali algt medya
tarafindan olusturulmustur.”® Esasen bu durum sadece
Isvicre icin degil, kita Avrupasinda yasayan Misliiman
goécmenler icin de kaygi uyandiran ve “Islamophobia” de-
nilen, buiyilkk oranda yapay bir korkuyla beslenerek za-
man zaman da yabanci dismanligina dontisme potansi-
yeli tasiyan oldukc¢a yaygin sosyolojik bir fenomendir. Bu
noktada belki de yapilmas1 gereken sey, tarihi veya giin-
cel hangi neden veya nedenlerle olursa olsun, olusan ve-
ya kasith olarak olusturulan bu alginin kaynagina inilip
temellerinin arastirilmasinin gerekliligidir.

Bu anlamda Hristiyan dliinyasi1, Musliimanlarla ta-
rihi stire¢ icerisinde, pek cogu da hos olmayan bicimlerde
muhtelif vesilelerle karsilagsmalari neticesi, 6zellikle Turk-
lerle ilgili olarak insanlarin zihinlerinde, subjektif tarih
kitaplar1 yaninda, siir, roman, hikaye, dinleti ve halk de-

20 Behloul, Samuel Martin, Muslims in Central Switzerland From
Migrants to Diaspora Muslims, Reseach Report, Department for the
Study of Religins, University of Lucerne, Switzerland 2004, s. 16.
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yisleri2! ile besleyip sekillendirdigi ve bunu kulttrel ve
toplumsal ruhlarina kadar sindirerek ginimtuize degin
ulastirmay1 basardigl sevimsiz bir Musliman/Turk imaji
insa etmistir.22 Zaten var olan bu hastalikli algiy1 bir de
medya ve muhtelif basin yayin aracglarini kullanarak ka-
simak ve kiskirtmak bazi insanlari, pek cogu da olayin
gercek ytuztuinden habersiz, iyi niyetli fakat tehlike Giretme
potansiyeli tasiyan bir Musliman/Tlurk diismani haline
déntistiirmuistiir. Bu nedenle gerek Isvicre gerekse biitiin
Avrupa Kitasinda yasayan Musliman Turk géocmen pesi-
nen boyle bir algiyla mticadele etmek ve bu iklim igeri-
sinde kendilerini gercek huviyetleriyle anlatmak ve gos-
termek durumdadirlar ki bu is gérindugtu kadar kolay
degildir. Yuzyillara dayali ve strekli beslenen buyuk 6l-
cude yanlis temellere dayali bu algiy1 (ki burada sorumlu-
luk Avrupa milletlerine aittir) durdurmanin ve O6nline
gecmenin dogal zorlugu bir tarafa, Avrupa’da yasayan
gocmen Turkler olarak buglin bizim bunu yapabilecek
duizeyde yeterli egitsel imkan ve kabiliyetimizin oldugunu
s6ylemek de o oranda zor gorinmektedir (ki burada da
aynay1 kendimize tutmamiz gerekmektedir). Ontimtizdeki
sUirecte insanlarin birbirini daha dogru ve daha yakindan
tanimasina yonelik olarak kisisel ve toplumsal inisiyatif-
lerin 6tesinde devletler diizeyinde gerekli tedbirler alin-
mazsa, Ozellikle geleneksel degerlerin toplum uzerinde
oldukca etkin oldugu goézlenen Isvicre toplumunda genel-
de Muslimanlara 6zelde ise Turklere yonelik muhtelif

21 Kumrular, Ozlem, Islam Tiirk Medeniyeti ve Avrupa ULUSLARARASI
SEMPOZYUMU, Kasim 2006, s. 190, 191 vd., Ayrica bkz. Ozlem Kum-
rular, Erken Klasik Dénemden XVIII. Yiizyil Sonuna Kadar OSMANLI
VE AVRUPA Seyahat, Karsiasma ve Etkilesim, Islami Arastirmalar
Merkezi (ISAM), Istanbul 2010.

22 Diizglin, Saban Ali, Batidaki Islam Imajint Olusturan Temel Etkenler,
(Mtisltiman Imaji/Kutlu Dogum Haftas1 1995) icinde, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 1996, s. 266-280.
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sekillerde dislayici tutum ve davraniglarin artarak sure-
cegini 6ngérmek yanlis bir degerlendirme olmaz dusin-
cesindeyiz.

Ote yandan Isvicre’de yasayan vatandaslarimizin
hayatinda din cok énemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle
farkli bir dini ve kulttirel ortamda yasamanin verdigi psi-
kolojik buhranin da etkisiyle Islam dini onlar icin yasam-
sal 6ncelik siralamasinda en baslara koyduklari manevi
bir siginak htkmiundedir. Bu anlamda Avrupa’ya goc¢
eden vatandaslarimizin zaman icerisinde ait olduklar din
ve kultliirel degerlere yonelik ilgilerinin arttigi gézlemlen-
mektedir.23 Bu durumun nedenleri derinlemesine analiz
edilip tartisilabilir; ancak bizim go6zlemlerimize goére bu
artisin en azindan nedenlerinden bir tanesinin yukarida
da ele aldigimiz gibi, gerek is hayatinda gerekse muhtelif
vesilelerle yliz ylze gelinen cok yonli toplumsal iligkiler-
de ilgili tlke vatandaslarinin Turk vatandaslarina karsi
gosterdikleri otekilestirici ve dislayici tavirlar oldugu asi-
kardir. Boylesi bir tavrin, zihin dliinyalarinda cok énemli
bir yer tutan din ve kilttir bakimindan farkli bir ¢cevreden
geliyor olmasi ister istemez onlar tizerinde psikolojik ola-
rak yalniz tahrip edici ve yalnizlastirict degil ayni zaman-
da ilgili kulttirden tamamen sogutucu ve uzaklastirici bir
etkiye sebep olmaktadir. Zaten dini hassasiyetleri yuksek
olan bu insanlarin bdylesi muamelelere maruz kalmalari,
dinlerine ve kulturlerine daha gucli sekilde sarilmaya
itmektedir.

Ote yandan diger Muisliiman milletlere ait islami
gruplar da oldugu gibi, Turklerde de camiiler; dini oldugu
kadar kultirel, sosyal yardimlasma ve dayanisma icerikli
cok yonlti mevzularin gindeme geldigi, tartisildigi ve im-

23 Gunay, Unver, Gé¢, Din ve Degisme: Bati Avrupa’daki Tiirk Iscileri
Ornegi, Bilimname III, 2003/3, s. 57-58.
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kanlar 6lctistinde ¢coztimler Uretildigi en temel ve en genis
toplanma alanlar1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir.2¢ Cok
yonlt mustemilati nedeniyle “lokal” olarak da ifade edilen
bu merkezlerin pek cogunda tlkelerin yoérelerini andiran
yiyecek, icecek, sebze ve meyve gibi muhtelif ginlik te-
mel ihtiyaclarin satildigi bélimlere rastlamak da mum-
ktin. Ekonomik olarak, tamamiyla Uyelerce karsilanan
aidatlarla ayakta duran camiilerde ytrttilen tim aktivi-
telerde en az erkekler kadar kadinlarin da faal oldugu
gozlemlenmektedir. Yani hemen her camii de hemcinsleri
gibi, kadinlar da kendi aralarinda her yas grubunu kap-
sayacak sekilde dini, kulttirel ve egitsel faaliyetler yurut-
mektedirler.

Musltiman Turk gécmenleri bir araya getiren cami-
ler daha yakindan analiz edildigi zaman bu mekanlar: ¢ift
yonlt bir entegrasyon islevi goren alanlar olarak deger-
lendirmek de mtimkin. Clinkli, camiler; bir yandan 6zel-
likle Tark genclerinin gelip, gerek kendi akranlariyla, ge-
rekse diger yas grubundan Turk vatandaslariyla gérisup,
kaynastigl, musterek faaliyetler icerisine girdigi ve boyle-
ce kulturel kimligine dair yeni degerler kazandig: alanlar
olmasi dolayisiyla dahili bir entegrasyon zemini olustu-
rurken, diger yandan pek cok cami, egitim ve kultirel
faaliyetler cercevesinde her yas grubundan Turk vatan-
daslarina sunulan dini hizmetlere ilave olarak bilgisayar
ve Almanca kurslar gibi daha baska faaliyetler de organi-
ze etmektedir ve hatta ilgili tilkenin gencleriyle muisterek
sportif organizasyonlar yurttilmesine 6n ayak olmakta-
dir. Bu tur faaliyetler 6zellikle ilgili tilke vatandasinin go-
zlUyle bakildigr zaman, karsilikli iliskileri kolaylastirici bir

24 Ndiaya, Alioune, Islamic Charities in Switzerland and the Practice of
Zakat, Program for the Study of International Organizations (PSIO),
Geneva, 2007, s. 12.
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rol oynayarak, o Ulkeye olan entegrasyon sUrecinin bir
parcasi olarak degerlendirilmektedir. Bu da en az birinci-
si kadar 6nemli olan entegrasyon surecinin harici boyu-
tunu meydana getirmektedir.

Ulkedeki Musliman Turk gécmen  kesim
umumiyetle Anadolu’nun kirsal kesimlerinden geldigi icin
vatandaslar arasinda genellikle halk veya koy dindarhgi
hakimdir. Ozellikle birinci kusak gécmen vatandaslarimi-
zin sosyal veya dinsel distints ve yasam sekilleri btiytik
oranda gelenekselligin izlerini tasimaktadir. Pek cok va-
tandasimizin genel davranis ve tutumlarinda oldugu gibi
din alaninda da gelenekselligin ya tamamen icinde hap-
solup kalmis olmalari ya da moderniteye bilinc¢li ve sag-
likli bir gecis yapamamis olmalari nedeniyle, kendileriyle
O6zglr ve modern Bati sistemi icinde yetisen daha gencg
kusak kesimler arasinda ciddi bir kopukluk yaratmistir.
Bu nedenle Tirk cocuklarinin énemli bir kesiminin, daha
ziyade ailelerinin benimsemis oldugu bu geleneksel ya-
sam degerleriyle, Bati degerleri arasinda sikisip kaldigi
goruilmekte, bu durum onlarin kisisel, toplumsal, egitsel
gelisim ve yasam sUrecini olumsuz yonde etkileyebilmek-
tedir.2s

Esasen cocugun, aile degerleriyle temelde bir prob-
leminin olmadigi, aksine bunlara karsi oldukc¢a sicak ve
kabule hazir bir tutum icerisinde oldugu, ancak bu de-
gerlerin aktarilmasi slirecinde yasanan usdl hatalari ne-
deniyle sikintilar yasandigi gézlenmektedir. Ornegin be-
nimsenmesi istenen/beklenen her hangi bir “A” degeri
karsisinda c¢ocugun bunu anlama yoénltnde gayret
sarfettigi ve zihin dlinyasinda anlamli hale getirmeye ca-
listign mtisahede edilmektedir. Cinkl icinde dogup bu-

25 Behloul, s. 29.
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yudugu ve elde ettigi zihinsel mantalite ona kritik bir da-
stince yapisi ve sorgulamaci bir bakis acis1 kazandirmis-
tir. Dolayisiyla olaylara da bu gozle bakmaktadir. Gunlik
hayatinda pek cok defa tatbik ettigi bu davranisina; “bu
budur” ya da “biz bu sekilde 6grendik/gorduk...” gibi ge-
leneksel kaliplarin 6tesine gecemeyen cevaplar verilmesi
cocugu tatmin etmemekte ve onu zaman icerisinde bu
degerlerden ve hatta ailesinden koparacak sikintili bir
sUrecin icine sokabilmektedir. Ctink(i, btiytik oranda, aile
icerisinde bu ve benzeri sorulara, cocugun okul cevresin-
de veya toplumda gérdiigti sorgulayici ve kritik edici aklh
ikna edebilecek diizeyde cevaplar verebilecek kimse de
bulunmamaktadir. Dolayisiyla cocugun, zihnen ve ruhen
ikna olup issellestirmedigi bu pratikleri tekrar etmek zo-
runda kalmasi; onu bu degerlere kars: soguttugu gibi,
psikolojisini de olumsuz yénde etkileyebilmektedir. Hatta
bu tir problemler cogu kez, aileyi timuyle terk etmeye
kadar varabilen ciddi kusak catismalarina ve ayrismalara
yol acabilmektedir.

Bunun yaninda Diyanet Isleri Baskanlhigimnin yti-
ruttigu din hizmetleri yaninda Turkiye’de bulunan, daha
ziyade din eksenli sosyolojik, siyasal, egitsel veya mistik
hemen bltln gruplar burada da organize bir sekilde din
hizmetleri basta olmak Ulzere mubhtelif faaliyetler yturat-
mektedirler ve vatandaslarimizin 6énemli bir bolimt bu
gruplarin aktif birer tiyesi durumundadir. Ozellikle Is-
lam/din hizmetlerinin minimal diizeyde oldugu bir cog-
rafyada bu gruplarca verilen din egitimi O6zellikle genc
kusaklarin dini ve kulttrel kimliklerini kazanmasi ve de-
vaminin saglamasi konusunda 6nemli bir boslugu dol-
durmaktadir. Ancak bu noktada meseleye o6zellikle ilgili
gruplarin faaliyetleri baglaminda daha yakindan bakildig:
zaman kimi sorunlar Uretebilecegi de géz ardi edilmeme-
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lidir ki bunlardan bazilar1 sunlardir:

1- Ulkemizde de oldukca yaygin olan gruplasma
veya cemaatcilik gbécmen vatandaslarimiz arasinda da
kendini hissettirmektedir. Bu durum dinin otantik yapi-
siyla algilanmasini ve tatbikini zorlastirdigi gibi 6zellikle
yabanci bir ltilkede yasayan vatandaslarimiz arasinda ol-
masi beklenen birlik, beraberlik ve dayanisma ruhunu da
zedelemektedir.

2- Ulkemize ait dini gruplardan 6zellikle bazilari-
nin, din hizmetleri verirken, ilgili tilkenin tarihi ve sosyo-
lojik kosullarini, tlke insaninin genel zihinsel mantalitesi
ve dini hassasiyetlerini goz ardi ettikleri, zaman zaman
da insanlarin bu degerlerini, bilerek dislamanin da 6tesi-
ne gecerek karsitlik ve hustimet olusturucu maksatlh tel-
kinler yaptiklar1 gozlemlenmektedir. Bu husus bir yan-
dan saglikli bir din egitimi baglaminda ciddi bir nitelik
sorunu ortaya cikarirken, diger yandan da 6zellikle genc-
lerin ilgili tlkeye entegrasyonunu zorlastirmaktadir. Bu
anlamda gerek Islam din ve kultiirti, gerekse ilgili tilke-
deki diger din ve kulttrlerin 6nemsedigi bazi 6zel zaman-
larda; yabanci genclerin 6énemli bir kismi Turk arkadasla-
rinin bu 6zel anlarini paylasirken, bizim genclerimizin en
azindan bir kisminin daha ziyade bagli olduklar1 grubun
yaptig telkinlerin etkisiyle bundan uzak durduklar1 go6-
rulmektedir. Bu sebeple bu tlr tavir ve tutumlarin, karsi-
likli din ve kulttirel kimliklere saygiy1 ifade eden enteg-
rasyon surecini de baltaladig gértlmektedir.

Ayrica devamli olarak ilgili tilke degerlerinin rakip
veya disman degerler olarak sunulmasi neticesi olu-
san/olusturulan negatif algi, Tark genclerinin zihninde
evrilerek zamanla degerin kendisinden, degeri tasiyana
kaymakta, bu da insanlar1 bir birine rakip ve hatta dus-
man taraflar haline getirerek muhtemel bir catismanin
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glclt bir zeminini olusturmaktadir. Yukarida bahsetti-
gimiz gibi tarihi ve glincel nedenlerle Avrupa milletlerinde
yanlis temeller tizerine insa edilmis olan problemli alginin
bir benzeri burada ortaya cikmaktadir. Zaten din ve kul-
tarel kaynakli otekilestirme, dislama veya catisma gibi
davranis ve tutum sekilleri karsilikli olarak bu sorunlu
algi formlarinin gerceklik kazanmasindan baska bir sey
de degildir.

3-Kismen tulkemiz insaninin geleneksel olarak ta-
sidigr siyasal ve toplumsal kulttirtin etkisiyle, kismen de
ilgili tilkedeki gruplagsmanin c¢izdigi sinirlamalar nedeniyle
Tuark vatandaslarinin gerek ilgili tlkedeki siyasal, top-
lumsal ve egitsel haklarini, gerekse kéken olarak ait ol-
duklar tilke menfaatlerini koruma ve kollama konusun-
da yeterli dliizeyde orgltlenerek, organize bir gic¢ birligi
olusturamadiklar1 gortilmektedir. Bu da ilgili tilkede sayi-
sal olarak yeterli diizeydeki mevcudiyetimize ragmen,
muhtelif nedenlerle ortaya cikan daginiklik hali, siyasal
ve toplumsal alanlarda belirleyici ve etkin bir giic olus-
turmamizi engellemektedir.

4- Tlgili tilkede, temelde din eksenli olmakla birlik-
te, siyasal veya egitsel faaliyetler yurtiten kimi gruplarin,
bilincli veya bilingsiz olarak, yaptiklari isin mahiyeti ve
gittikleri seyir dikkate alindigi zaman devletin ilgili alan-
larda yuruttigt dini veya egitsel faaliyetlere “paralel faa-
liyetler” olmaktan oOte “alternatif faaliyetler” yurttttkleri
izlenimi vermektedir ki bu da zaman zaman devlete karsi
bir alternatiflik algisinin olusmasina sebep olabilmekte-
dir.

Sonuc¢

Genelde Avrupa 6zelde ise Isvicre’ye ekonomik ne-
denlerle gbé¢c eden vatandaslarimizin yolculugu; vatan
hasreti ve ailevi problemler basta olmak Uzere, ilgili tilke-
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de ozellikle dini, kulttrel, siyasal ve ekonomik alanlarda
zaman zaman maruz kaldiklar diglanma ve Otekilestiril-
me duygusunun yarattigl hayal kirikligi ve kaygilari ice-
ren sikintili bir zaman slirecinden olusmaktadir.

Ilgili tilkedeki dislayici ve étekilestirici davranis ve
tutumlar ise; bir yandan subjektif tarihi ve kultuirel te-
mellere dayandirilan ve giintimtizde de kimi Islam tilkele-
rinde cereyan eden olumsuz pratikler tizerinden beslene-
rek olusturulan problemli bir algidan kaynaklanmaktadir
ki bu noktada sorumluluk Avrupalilara/isvicrelilere ait-
tir. Diger yandan, meydana gelen bu goé¢ hareketlerinin
daha ziyade ekonomik, sosyal ve egitim bakimindan Tur-
kiye’'nin geri kalmis kirsal kesimlerinden gerceklesmis
olmasi1 ve gecen zaman icerisinde bu insanlarin egitim ve
entegrasyon gibi alanlarda ortaya koymus olduklar degi-
sim ve gelisim mucadelesinin yetersiz kaldig1 gézlenmek-
tedir ki bu noktada da sorumluluk gécmen Turk toplu-
muna aittir.

Isvicre, Avrupa tilkeleri arasinda en fazla gécmen
barindiran ulke olmanin yaninda dini, tarihi ve kulttirel
degerlerine oldukca 6nem veren ulkelerin de basinda
gelmektedir. Avrupa’da yasayan gocmen Kkitle dikkate
alindig1 zaman, bu 6zellikler Isvicrelileri gocmenlere karsi
daha sikintili bir tilke haline getirmektedir. Ornegin, Av-
rupa’nin diger tlkelerinde yasayan Turk vatandaslariyla
mukayese edildigi zaman Isvicre’de yasayan Tirklerin
kendilerini daha fazla dislanmis/dislaniyor hissetmeleri
bunun tipik bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Diger yandan Isvicre'deki Tiurk anne-babalar egi-
tim dtizeyi bakimindan tulke icerisindeki diger milletlerle
mukayese edildigi zaman istatistiksel diyagramin en asa-
gilarinda yer almaktadirlar. Bu durum; bir yandan c¢ocu-
gun egitim-6gretim slrecini olumsuz yoénde etkilerken
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diger yandan issizlik oranlari bakimindan Turkleri ilk
siralara getirmektedir. Bu baglamda bizzat Turk devleti,
ilgili tilkedeki resmi temsilcilikleri vasitasiyla veya baska
yollarla cocuk egitimi ve rehberlik gibi meselelerde Turk
anneleri 6nceleyen ancak btitin vatandaslari icine alacak
sekilde egitsel, sosyal, siyasal ve kultirel haklarin elde
edilmesi, orgltlenme ve saglikli bir entegrasyon sureci
gibi konularda, sempozyum, seminer ve konferanslar yo-
luyla Turk vatandaslarini daha bilin¢li davranmaya yo6n-
lendirebilir.

Isvicre’de Musltiman niifus, kendini her on yilda
bir ikiye katlayarak en fazla artis gdsteren dini grup ola-
rak dikkat cekmektedir. Ctinkt diger dini gruplarin stabil
seyrini surdurdigt veya daha da azaldigi bir dénemde
Muslimanlarin artisi, 6zellikle dini degerlerin etkin oldu-
gu Isvicre toplumunda kaygi uyandirmaktadir ki bunun
fiilli yansimalar1 da zaman zaman kendini géstermektedir.
Sayet bu nufus artisi, 6zellikle tilkede sagci, tutucu ve
radikal gruplarin kaygisini da artirmaya devam ederse
ontumuzdeki sturecte Musliman/Turk gocmenler tizerin-
deki dislayict ve oOtekilestirici tutumlarin kendini daha
fazla hissettirecegini 6n gérmek yanlis olmaz.
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KUR’AN’DA AMEL DEFTERI VE AMELLERIN TESPITI
Yrd.Doc¢.Dr. Hiiseyin CELIK”
OZET

Bu makalenin konusu, Kur’an ayetleri isiginda amel def-
teri ve amellerin tespiti meselesidir. Kur’an’da kitap ve suhuf
adlariyla gecen amel defteri; insann diinyadayken yaptigt amel-
lerin kaydedildigi kitaptir. Insanlarin diinyada iken yaptiklart
kaydedilip, hesap aninda inkdr edemeyecekleri bir sekilde onla-
ra arz edilir.

Kur’an’da, insanin amellerinin tespiti noktasinda; “Yerin
haber vermesi”, “insan azalannmn kendi aleyhine sahitlik yap-
mast”, “meleklerin yapilanlart kaydetmesi”, “amellerin yazui
oldugu kitap”, “kitabin konusmast”, “peygamberlerin ve melekle-
rin insanlann yaptiklarina sahitlik yapmalart”, “Allah’in insanla-
ra yaptiklarint haber vermesi” gibi bircok kayit isleminden bah-

sedilir.

Insarmun diinyadayken her tiirlii iyi kétii, biiyiik kiictik,
gizli acik islemis oldugu fiil ve davrarislar melekler vasitast ile
yerytizii cografyasina, insanin kendi el, ayak ve deri gibi azala-
rnna kaydediliyor olabilir. Kiyyametten sonra, hesap aninda yer-
ytiztinde iglenilen fiilleri Allah’in emretmesi ile gériintiilii olarak,
insanun azalart ya hakiki manada konusarak ya da o fiillerin
kendi tizerlerinde meydana getirmis olduklart etkileri gésterecek-
lerdir.

Anahtar Kelimeler: Amel defteri, sahit, kaydetmek, ki-
tabin konusmast, yerin haber vermesi.

THE BOOK OF THE RECORD OF THE DEEDS IN
HOLLEY QURAN AND DETECTION OF DEEDS

ABSTRACT

This article concerns, in the light of Koran, the book of
the record of the deeds in holley quran and detection of deeds.
The book of the record of the deeds which is named book and

* Yrd. Doc. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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suhuf in Koran is book which amels are recorded while people
are living in the earth. While people are in the earth, the things
which they did are recorded and during judicial time they are
showed to people and people will not be able to deny.

In the point of detection of people’s deeds, Koran
mentions some different shapes such as “apprising of ground” ,
“testifying of their organs against people” , “angel’s recording of
things are done” , “book which is written deeds” , “ speaking of
book”, “angels and prophets’ testifying of people’s behaviour”, “
Allah’s apprising its doings to peoples.

While people are in the earth, any kind of good, bad, big,
little, hidden, clear behaviours and acts, which people have do-
ne, may be recorded to their hands, feet, skin and terra by
angels. After doomsday, during the judicial time, behaviours and
acts, doing in the earth, will be showed to owners with order of
Allah. Showing these behaviours and acts is occured by their
organs speaking or effects of them on their owners.

Key Words: The book of the record of the deeds
Attestor, Record, speaking of book, Apprising of ground.

A. GIRIS

Kur’an’da kitap ve suhuf adlariyla gecen amel def-
terine Kitabu’l-a’'mal ve suhufu’l-a’mal da denir.! Kur’an’a
gore; Insanin dinyadayken yaptiklar1 amelleri kaydedil-
mekte ve kiyametten sonrada bu kaydedilen ameller bir
kitap icerisinde sahiplerine sunulacaktir. Icerisindeki
amellerin iyilik ve kotultik derecelerinin agirligina gore
sahiplerine sag taraflarindan veya arka taraflarindan ge-
tirilerek sol taraflarindan verilecektir. Sag taraflarindan
alanlarin hesaplarinin kolay olmasindan dolay: sevinc¢ten
gozleri parlarken, sol taraftan alanlar ise hesaplarinin

1 Isfahani, Huseyn b. Muhammed, el-Mufredat fi Garibil-Kur’an, Ka-
hire, 1961, s. 424; Kilavuz, Ahmet Saim, “Amel Defteri”, islam Ansik-
lopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 1991, III, 20
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zorlugundan dolay:1 tiztlecek ve yok olmak isteyecekler-
dir.

Kur’an, insanlarin amellerinin kaydedildigi bir
amel defterinden bahsetmekle birlikte bu defterin keyfiye-
ti hakkinda net bir bilgi vermemistir. Fakat insanin kendi
azalarinin kendi aleyhine sahitlik yapacaklari, yeryltzi-
nin kendi Uzerinde insanlarin islemis olduklan fiilleri
anlatacagi, her insanin yaninda onun iyi ve ko6t amelle-
rini kaydeden Hafaza veya Kiramen Katibin meleklerinin
oldugu, bu kitaplarin ve kendilerine génderilen peygam-
berlerin hesap aninda o kimselerin aleyhine sahitlik ya-
pacaklar1 ve Allah’in o kimselere yaptiklarini haber vere-
cegi gibi hususlara vurgu yapmaistir.

Diinyada yaptiklarindan dolay: kétti akibetle karsi-
lasacagini anlayan bazi insanlar, sucluluk psikolojisi ice-
risinde yaptiklarini inkara kalkisacak. Allah da, onlarin
aleyhlerine basta kendi nefisleri olmak tUzere, icerisinde
yasadiklar fiziki ortami, kendi amellerini yazan melekleri
ve kendilerine gonderilen melekleri sahit getirecek, son
noktada da kendisi onlara yaptiklarini bildirecektir.

Kur’anin insanin amellerini tespiti noktasindaki
sunmus oldugu ayetleri inceledigimiz de Amel Defte-
rinden maksadin; anladigimiz manada bir kitap olma-
sindan ziyade, insanin azalarini ve icerisinde yasadigi
cografyayr da kapsayan cok yonli bir icerige sahip oldu-
gunu soOyleyebiliriz.

Kur’an, Amel Defteri’nin keyfiyeti hakkinda degisik
sekillerde bilgi vermistir. Bu bilgileri su basliklar altinda
toplayabiliriz:

a. Insanin basta dil, el, ayak ve deri gibi azala-
rinin kisinin aleyhine sahitlik yapmasi
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b. Insanin kendisinin kendi aleyhine sahit ol-
masl

C. Yerylztinlin, Uizerinde yapilanlar1 anlatmasi

d. Meleklerin yapilanlar: kaydetmesi

e. Amellerin yazili oldugu kitap

f. Kitaplarin sahipleri aleyhine sahitlik yapma-
lari

g. Kitaplarin sagdan veya soldan verilmesi

h. Peygamberlerin ve meleklerin sahitlik yap-
malari

i. Allahin yapilanlar:1 haber vermesi

Sirasi ile bunlarn aciklayalim:

B. INSAN AZALARININ INSANIN ALEYHINE
SAHITLIK YAPMASI

Insanin azalari, sahibinin diinyada iken islemis
oldugu davranislar kaydettigi ve kiyametten sonra da bu
fiillleri itiraf edeceginden dolayi, amel defteri dedigimiz
seyin bir yontnu teskil etmektedir. Kur’an, hesap esna-
sinda insanin yapmis oldugu fiil ve davranislarin ortaya
cikarilmasi ve onlarin ispati konusunda kisinin sahip
olmus oldugu azalar1 bir ispat araci olarak zikreder. Ki-
yamet giini aci akibetini goéren inkarci kimse, diinyada
iken islemis oldugu olumsuz fiil ve davranislarini inkara
kalkisacak, aleyhlerinde gosterilen buitiin sehadetleri in-
kar edecek ve kendi aleyhine kendi nefisinden baska
kimseyi sahit olarak kabul etmiyecek. Is bu noktaya gel-
dikten sonra, Allah da o kimsenin agzini muihturleyecek
ve bizzat kendi azalarini kendi aleyhine sahit olarak ko-
nusturacak.

Bu konu ile ilgili olarak da Kuran’da su Ug¢ ayet
karsimiza cikmaktadir:
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“O gtin dilleri, elleri ve ayaklart (diinyada) yapmis
olduklarina sahitlik edecektir”?

“O gtin onlann agwzlarimi miihtirleriz, yaptiklart sey-
leri elleri bize séyler, ayaklart da sahitlik eder.”s

“Allahin diismanlart (Mahser yerinde) atese stirtil-
mek tizere toplandiklart gtin, hapsi bir araya getirilirler.
Nihayet oraya geldikleri zaman, (diinyada) yaptiklarn sey
hakkinda kulaklarn, gézleri ve derileri kendilerinin aleyhi-
ne sahitlik edecektir. Onlar derilerine: “Nigin bizim aleyhi-
mize sahitlik ettiniz?” diyecekler. (Derileri de): “Her seyi
konusturan Allah, bizi(de) konusturdu” derler. Sizi ilk ya-
ratan da O’dur. (Simdi de) yine O’na déndiirtiliiyorsunuz. ™

Ik ayette, Hz. Aise’ye iftira atan kimselerden ve
hesap glintinde o kimselere dil, el ve ayaklarinin aleyhle-
rine yapacaklar1 sahitlikten bahsedilmektedir. Diger ayet-
lerde ise; hesap gorulturken, diinyada yaptiklar1 kendile-
rine Allah tarafindan haber verilen kimselerin yaptiklarini
inkar etmelerinden haber verilmektedir. Onlarin, kendi
akibetlerini gérdiikten sonra yaptiklarini inkara kalkisa-
caklar1 ama bunlar ispat i¢cin kendi azlarinin sahadetine
basvurulacagi ifade edilmektedir.s

Ayetlerde dikkat cekilen hususlar1 su alt basliklar
altinda siralayabiliriz:

2 Nur, 24/ 24

3 Yasin, 36/65

4 Fussilet, 41/19-21

5 es-Sanani, Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsirii’l-Kurdan, Mektebetti'r-
Rtisd, Riyad, Tarihsiz, II, 185; Taberi, Muhammed b. Cerir, Camwu’l-
Beyan fi Te’vili’l-Kurédn, Daru’l-Kutub1l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, IX, 292;
Ebi Zemenin, Muammed b. Abdulah, Tefsirti’l-Kur’ant’l-Azim, el-
Faruku’l-Hadis , Kahire, 2002, IV, 50; Zemahseri, Mahmud b. Omer,
el-Kessdf an Hakaiki’t-Tenzil, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2005, IV, 23; es-
Sealibi, Abdurrahman b. Muhammed, el Cevahirti’l-Hisan fi Tefsiri’l-
Kur’an, Dar-u Thyait-Turasil-Arabiyyi, Beyrut, 1997, V, 18
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1. Agizlarin Miihiirlenmesi

Agizlarin muhurlenmesinden maksat nedir? Agiz-
lar muhurlendikten sonra diller nasil konusacak? Bir
taraftan agizlarin mihurleneceginden bahsedilirken diger
taraftan dillerin de sahitlik yapmasindan bahsedilmekte-
dir. Bu durum nasil olacak?

Bu konu ile ilgili olarak; dilin c¢ikarildiktan sonra
agizlarin muhurlenecegi,b dilleri sahitlik yapan kimselerin
agizlart mihulrlenmemis kimseler oldugu,? énce konustu-
rulup sonra muhurlenecegi,tagzin énce muhurlenip, eller
ve ayaklar sahit yapildiktan sonra ondaki mtithriin kaldi-
rilip onunda sahadetine basvurulacagi, ¢ dilin susturulup
diger azalarin konusturulacagi,'®muihtirleme ile sahade-
tin farkli zamanlarda ve farkli mekanlarda olacagil! ve
bazilarinin dillerini bazilarinin aleyhine sahitlik yapma-
s112oldugu seklinde degisik gortsler zikredilse de ayetleri
inceledigimizde boyle bir sikintinin olmadig1 goztikecektir.
Sadece Yasin suresinde gecen ayette agizlarin muhur-

6 Nisaburi, Mahmud b. Ebu’l-Hasan, Icdzii’l-Beydan an Medni’l-Kur’an,
Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1995, II, 599

7 el- Cevzi, Ali b.Muhammed, Zadii’l-Mesir fi llmi’t-Tefsir,el-Ktuttibu'l-
Islami, Beyrut, 1984, VI, 26

8 el-Hazin, Ali b. Muhammed, Liibabii’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, Midyat,
Tarihsiz, III, 323; Bursevi, Ismail Hakki, Ruhu’l-Beydan fi Tefsiri’l-
Kuran, Daru’l-Kuttibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2009, VI, 145

9 Suyuti, Abdurrahman Celaltiddin, ed-Diirrii’l-Mensur fi’'t-Tefsiri’l-
Me’sur, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, VII, 319; Alasi, es-Seyyid Mahmud,
Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’'l-Kur’an’t-1-Azim ve’s-Sebt’l-Mesdani, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1993, XIII, 63

10 Suyuti, a.g.e. VII, 69; Sirbini, Muhammed Ahmed el-Hatib, es-
Siracti’l-Mtinir, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,2004, III, 438

11 Konevi, Ismail bin Muhamed, Hasiyetii’l-Koneuvi Ala Tefsiri’l-Beyddvi,
Daru’l-Ktittibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, XVI, 176

12 Taberi, a.g.e. IX, 292; Begavi, Huseyn b. Mesud, Medlimii’t-Tenzil,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1987, III, 335; El- Cevzi, Zadii’'l-Mesir, VI, 26;
Sevkani, Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir el-Camiu beyne Fenniyeyi'r-
Rivayeti ve’d-Diryeti min Ilmi’t-Tefdsir, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,2007, s.
1004
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lenmesinden bahsedilmis; ama bunun akabinde de dille-
rin konusturulmasindan veya sahitlik yapmasindan bah-
sedilmemistir. Diinyada iken yaptiklarini inkar eden kim-
selerin agizlar1 miihurlenecek ve onlarin elleri konusacak,
ayaklar ise islemis oldugu fiiller hakkinda sahitlikte bu-
lunacaktir. Nur suresinde ise, agizlarin muhurlenmesin-
den bahsedilmemis, sadece dil, el ve ayaklarin diinyada
yapilan fiiller konusunda sahiplerinin aleyhine sahitlikte
bulunacag: ifade edilmistir.

Goruntide celiski varmis zanni uyansa da, aslinda
zikredilen ayetler arasinda bir celiski yoktur. Insanin
dinyadayken yaptig fiilleri hakkinda hicbir sahit olmasa
dahi, kendi dil, el ve ayaklar: birer sahit olacaktir. Keyfi-
yetini bilmedigimiz ama hakikatinden de stiphe duymadi-
gimiz bir sekilde Allah onlar konusturacak ve diinyada
kimin adina fiil islemislerse onlan itiraf edeceklerdir.

2. Azalarin Konusmasi

Ayette dikkat ceken diger bir husus ise azalarn
konusmasidir. Azalarin konusmasindan maksat nedir?
Onlarin konusmasi gercek manada bir konusma mi1 yok-
sa burada mecazi bir anlam mi var? Bu konu ile ilgili ola-
rak da miufessirlerin gortslerini su sekilde siralayabiliriz:

a. Hakiki manada bir konusma ve sahitlik ola-
cak

Konusmanin hakiki manada oldugunu soéyleyenle-
re gore, Allah o azalara konusma ve anlama 6zelligi vere-
cek, onlar da konusacak ve sahitlik yapacaklardir. Bu
konusmay1 yapabilmeleri icin hayat sahibi ve akilli olma-
lar1 da sart degildir.13

13 Kurtibi, Muhammed b.Ahmed, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1987, XII, 210; Beydavi, Omer b. Muhammed, Envdrii’t-
Tenzil ve Esrarti’t-Te’vil, Dar-u Sadr, Beyrut,2001, II, 938; Geylani,
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Insan azalarinin konusmasinin hakiki manada bir
konusma oldugunu sodyleyenler delil olarak su hadis-i
serifleri de zikrederler:

Sahabeden Enes (ra): “Biz peygamber (sas)in ya-
ninda iken Nebi (as) guldu. “Beni giildiiren seyi biliyor
musunuz?’ buyurdu. Biz de: “Allah ve Resulti daha iyi
bilir’ dedik. “Kulun Allah’a kars1 hitabindan dolay: ki; kul
soyle diyordu: “Beni zuliim (karanlik)tan korumayacak
misin?’ dedi. “Evet, Tabii ki’ dedi. Kul: “Ben bana benden
baska bir sahide izin vermiyorum” dedi. Allah da: “Bugiin
sana sahit olarak kendi nefsin ve Kiramen Katibin melek-
leri yeter.” buyurdu. Agzi muhurlendi ve azalarina: “Ko-
nus” diye emredildi ve o da kendi yaptig1 her seyi itiraf
etti. Sonra kendisi ile konusmasi arasi kesilince: “Size
yaziklar olsun. Ben sizi atesten korumaya c¢alistyorum, siz
ise kalkip benim aleyhime sahitlikte bulunuyorsunuz.”
diyerek onlarla tartigti.14

Hakim bin Muaviye el-Behzi Babasindan rivayette
bulundugu uzun bir hadisin devaminda Hz. Peygamber
(sas) sOyle buyurmustur: “Siz kiyamet gtint, surada su-
rada binekli olarak, yaya olarak ve yiizlerinizin tizerine
yetmis timmet olarak hasrolunacakswiz. Sizler timmetlerin
en sonuncusu ve Allah katinda en degerli olarusiruzdir.
Sizler agizlart miihiirlenmis olarak geleceksiniz ve sizden

Muhytddtn Abdulkadir, Tefsirii’l-Geylani, Daru’l-Kuttbi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 2009, 1V, 347; El-Clizeyy, Muhammed b. Ahmed, et-Teshil li
Ulumi’t-Tenzil, Daru’l-Kuttibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, II, 227; Ebu’s-
Sutd, Muhammed b. Muhammed, frsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-
Kur’ant’l-Kerim, Daru Ihyau’t-Turast’l- Arabiyye, Beyrut, 1990, VI, 166;
Sirbini, a.g.e. III, 610; es-Savi, a.g.e. V, 315; Es-Sa’ravi, Tefsirii’s-
Sa’rdvi, Mecmau’l-Buhuisil-islamiyye, Kahire, 1991, XVI, 603; Meragi,
Ahmed Mustafa, Tefsirti’l-Merdgi, Daru Ihyau’t-Turas, Beyrut, Tarih-
siz, XVIII, 90

14 Musltim, Zuhd: 17
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ilk olarak agiklama yapacak olan uyluklarinizdu”!> bu-
yurdu

Ukbe bin Amir Peygamber (sas)’i sOyle derken isit-
tim: “Allah’in agizlart miihtirledigi gtinde, insarnun aleyhine
sahitlik yapacak olan ilk aza, sol ayaktaki baldiridur. ™16

b. Mecazi manada bir konusma olup, lisani hal-
leri ile islenen giinahlara delalet edecekler

Bu goériisii savunanlara gore buradaki konusma,
hakiki anlamda degil mecazi anlamda bir konusma olup,
azalarin lisani halleri ile konusmalaridir. O azalara isle-
mis olduklar1 glinahlara delalet edecek gbérintii ve koku
verilerek onlarin hangi vasiflarda olduklar1 mahser halk:
ve melekler tarafindan bilinecektir. 17 Ornegin zina yapa-
nin cinsel organindan cok koétt bir koku gelecek ve cui-
rimeler olacaktir. 18

Bu sahadet, lisan ile olan sahadet olmayip, ispat
ve beyan kabilinden olan bir sahadet olacaktir. Insanin
diinyada ifa ettigi her turlt s6z ve fiilleri hangi azalar ile
islenmis ise onda bir iz birakacak ve bu izler kisinin suc-
larini ispatlamaya yardimci olacaktir.19

Yine buradaki sahadet, maddi boyutun yaninda
manevi ve ahlaki boyutu da kapsar. Nasil ki insanlarin
vicut yapilari, parmak ucu sekilleri ve sesleri gibi husus-
lar birbirinden farkli ise onlarin sahip olduklarn kisilik ve
ahlaki 6zellikleri de birbirinden farkli olacaktir. Kiyamet

15 Mtisned-i Ahmed bin Hanbel, IV /447

16 Mtisned-i Ahmed bin Hanbel, IV/151

17 Tantavi, Cevheri el-misri, el-Cevahirii fi Tefsiri’l-Kur’ant’l-Kerim,
Daru’l-Kuttibi’l-Ilmiyye, Beyrut,2004, XII, 8; Alasi, a.g.e. XIII, 66;
Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul,
Tarihsiz, VI, 4197; Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diya-
net Isleri Baskanlhig Yayinlari, Ankara, 2008, IV, 700

18 es-Savi, Ahmed, Hasiyetti’s-Savi ala Tefsiril-Celaleyn, V/315

19 Meragi, a.g.e. XVIII, 91
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ginu glzel ahlak sahiplerinden o oOzelliklerine delalet
edecek guizel kokular gelirken, kot ahlak sahiplerinden
ise cirkin kokular yayilacaktir. 20

c. Anlamaksizin ve idrak etmeksizin bir ko-
nusma olacak

Allah, agaclar1 konusturabildigi gibi bu azalar1 da
konusturacaktir. Fakat bu konusma anlayarak ve idrak
ederek yapilan bir konusma seklinde olmayacaktir. Allah
o azalarda, islemis olduklan fiillere delalet edebilecek bir
takim ses ve harfler yaratacaktir.2!

d. Azalar islenilen fiilleri kaydedecekler

Insan azalari diinyada hangi fiili islerlerse o isin
bir sureti de kendi Uzerleride kaydedilecektir. Kiyamet
gini de bu goéruntiler ortaya cikarilip gosterilecektir.
Bunlarin gosterilmesi onlarin konusmasi demektir.22

e. Kafirlerin hesap anindaki halleridir

Azalarin sahitlikleri, kafirlerin hesab anindaki hal-
leridir23 ve azalar sahiplerinin yaptiklarini s6zIt veya fiili
olarak haber vereceklerdir.2¢ Bu durum dinyada yalan
sOyleyen bir insanin ylizintin kizarmasi veya suc isleyen
kimsenin heyecanlanmasina benzetilebilir.

Azalarin konusmasi ve sahipleri aleyhlerinde
yapcaklar: sahitlikleri hakiki manada oldugu gibi mecazi
manada da anlayabiliriz. Gerek mecazi ve gerekse de ha-
kiki manada insanin azalari kendi aleyhinde sahitlik
yapmasi gosteriyor ki, bu azalar bir nevi amel defteri gibi

20 Meragi, a.g.e. XXIV, 119

21 Razi, Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut,
2005, XXVII, 105; Sirbini, a.g.e. III, 610

22 Es-Sa’ravi, a.g.e. XVI, 603

23 [bn Astr, Muhammed Tahir, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-
Tanisiyyetti, Tunus, 1984, XVIII, 191

24 Meragi, a.g.e. XVIII, 90
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bir isleve sahiptir. Insanin islemis oldugu fiil ve davranis-
lann gérintiide kayboluyor gibi géztikse de gercekte kay-
bolmamakta, etkisi veya gérintiisi kaydedilerek muha-
faza edilmektedir. Hesap aninda ise Allah’in emir ve ira-
desi dogrultusunda her bir aza islemis oldugu fiillerini
ortaya koyacaktir. Kisaca her bir insanin sahip oldugu
azalarinin, amel defterinin icra edecegi fonksiyona benzer
bir isleve sahip oldugu anlasilmaktadir.

C. INSANIN KENDIi ALEYHINE SAHIT OLMASI

Kur’an, insanin azalarinin kendi aleyhinde sahit
olacaklarin ifade ettigi gibi insanin bizzat kendi nefsinin
de kendi aleyhine sahit olacagindan su sekilde bahset-
mektedir:

“O gtin durulacak yer, ancak Rabbin(in huztru)dur.
O giin insana (yapy) énden yolladigt ve (yapmayip) geri
biraktigt (amelleri) haber verilir. Dogrusu insan, kendi nef-
sine karst sahit olacaktir; her ne kadar mazeretlerini orta-
ya atsa da”.25

Ayette gecen; “kendi nefsine karst sahit olacaktir”
dan maksadin; insanin kendi nefsinde olan seyler hak-
kinda kuvvetli bilgiye sahip olmasi,?2¢6 kendi amelleri ile
kendi nefsi aleyhine,2” kendi kendisinin kafir olduguna?s
ve kendisinin yapmis oldugu fiillere sahit olmasi29 oldugu
zikredilmistir. Bununlabirlikte kisilere mtivekkil kilinmus,
stirekli onlarin yanlarinda bulunup, onlarin iyilik ve ko-

25 Kiyamet, 75/12-15

26 Tbni Astr, a.g.e. XXIX, 347

27 Taberi, a.g.e. XII, 336; Ibn Kesir, Ebul-Fida Ismail, Tefsiriil-
Kur’ani’l-Azim, Mektebettl Darti’t-Turas, Kahire, Tarihsiz, IV, 448

28 Ebu Zemenin, a.g.e. V, 64; Ibn Cevzi, Ali b. Muhammed, Tezkiretti’l
Erib fi Tefsiri’l-Garib, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 429

29 Nesefi, a.g.e. IV, 314; el-Hazin, a.g.e. IV, 334; es-Sirbini, a.g.e. IV,
494; Bursevi, a.g.e. X, 250; Konevi, a.g.e. XIX, 452; el-Halebi, Ahmed
b. Yusuf, ed-Diirrii’l-Me’stin fi Ulumi’l-Kitabi’l-Mekntin, Daru’l-Kalem,
Dimesk, Tarihsiz, X, 571
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taltklerini yazan Hafaza melekleri3® ve insanin kendi
aleyhine sahitlik yapacak olan azalari oldugu da sdéylen-
mistir.3!

Insanin kendi aleyhine sahit olmasmdan maksadin
ne oldugu ile ilgili olarak, mufessirler arasinda en tercih
edilen gorls; insan azalarinin kiyamet giinii kendi sahibi
aleyhine sahitlik yapmasidir. 32 El tuttuguna, géz gérdu-
gune, kulak isittigine, ayak yurtudugine sahitlik eder.
Insanin kiyamet giini hesaba cekilis anini ve o andaki
ellerinin, dillerinin ve derilerin kendi aleyhinde sahitlik
yapmalarini ifade eden ayetleri goz 6ntinde bulundurdu-
gumuz zaman, buradaki insanin kendi nefsinin aleyhine
sahitlik yapmasindaki maksadin insanin kendi azalarinin
kendisi aleyhindeki sahitligi oldugunu soéyleyebilirz. Zira
nefis, burada beden ve ruhtan olusan insanin herseyini
ifade eder.

D. YERIN YAPILANLARI HABER VERMESI

Kur’an’da insanin tim azalariyla birlikte kendi
hakkinda sahit tutulacaginin yanisira Uzerinde ne tur
amellerde bulunduguna dair yeryliziniin de kendisi hak-
kinda sahit tutulacagindan bahsedilir. Yani insanin
lUzerinde yasamis oldugu yerylzi cografyasi1 amel defte-
rinin islevine benzer bir fonksiyon icra edecektir. Konu ile

30Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, Tefsirii’l-Bahri’l-Muhit, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, VIII, 378; es-Sealibi, a.g.e. V, 522

31 Begavi, a.g.e. IV, 423; Zemahseri, a.g.e. IV, 648; Ibn Atiyye, Abdu’l-
Hak, El- Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Dar-u Ibni Hazm,
Beyrut, 2002, s. 1924; Et-Tabersi, Ebu Ali el-Fadl, Mecmau’l-Beydn fi
Tefsiri’l-Kur’an, Daru’l-Kutubil-Ilmiyye, Beyrut,1997, X, 153; Ibn
Cevzi, Zadii’l-Mesir, VIII, 420;Razi, a.g.e. XXX, 199; Kurtdbi, a.g.e.
XIX, 100; Beydavi, a.g.e. II, 930; Geylani, a.g.e. V, 320;Ebu’s-Sutd,
a.g.e. IX, 66; Suyuti, a.g.e. VIII, 347

32 Begavi, a.g.e. IV, 423; Zemahseri, a.g.e. IV, 648; Ibn Atiyye, a.g.e. s.
1924; ibn Cevzi, Zadii’l-Mesir, VIII, 420;Razi, a.g.e. XXX, 199; Kurtbi,
a.g.e. XIX, 100; Beydavi, a.g.e. II, 930; Geylani, a.g.e. V, 320;Ebu’s-
Suud, a.g.e. IX, 66; Suyuti, a.g.e. VIII, 347
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ilgili olarak su ayeti zikredebiliriz:
“Ogtin yer tizerinde islenilenleri anlatir”33

Ayetin O6ncesi ve sonrasina baktigimiz zaman, ki-
yametle baslayan ve insanin yaptigi her turlt hayir ve
serri gozleri ile gorecegi ana kadar genis bir stireci kap-
sadigini gorebiliriz. Kiyametten sonra insanlar tekrar di-
riltilecek ve hesap vermek icin Allahin huzurunda topla-
nacaklardir. Bu esnada Allah’in emretmesi ile yerylizti de
Uzerinde islenilen fiilleri anlatacaktir.

Yerytiztintin tizerinde islenenleri anlatmast ile ilgili
olarak da mufessirler farkli gértsler sunarlar. Bu gorts-
leri su sekilde siralayabiliriz:

1. Ibni Abbas, ibni Mesud, Ebu Hureyre, Sevri’nin
de aralarinda bulundugu bir gruba goére; buradaki mana
hakiki manada olup, Allah insanin azalarini konusturdu-
gu gibi yeri, taslar ve agaclar1 bir tir canh kilacak, onla-
ra akil ve konusma 6zelligi verecek ve onlar da Utizerlerin-
de insanlarin islemis olduklar1 her tarla fiili anlatacak-
lardir. 34

Ebu Hureyre’den rivayet edilen, Peygamber
(sas)in: “Yerin haber vermesinden maksat; yerin, lizerin-
deki her kadin ve erkegin yaptiklarina sahitlik yapmast ve

33 Zilzal, 99/4

34 Mucahid bin Cebr, Tefsir’ti-Mticahid, Daru’l-Kutubil-Ilmiyye, Bey-
rut, 2005, s. 348; es-Sanani, II, 389; Taberi, a.g.e. XII, 660; Bagavi,
a.g.e. IV, 515; Ibn Atiyye; a.g.e. s. 1997; Nisaburi, a.g.e. II, 887; el-
Cevzi, Zadii’l-Mesir, IX, 203;Nesefi, a.g.e. IV, 372; Kurtubi, a.g.e. XX,
148; Beydavi, II, 1167; Geylani, a.g.e. V, 460; El- Hazin, a.g.e. IV, 401;
ibn Kesir, a.g.e. IV, 539; es-Sealibi, a.g.e. VI, 615; Suyuti, a.g.e. VIII,
592; Ebu’s-Suid, a.g.e. VIII, 188; Konevi, a.g.e. XX, 391; Sevkani,
a.g.e. s. 1645; Altsi, a.g.e. XVI, 376; Yazir, a.g.e. IX, 6010-6011;
Zuheyli, Vehba, et-Tefsirti’l-Vasit, Daru’l-Fikr el-Muasira,Beyrut,2006,
III, 2914; el-Cezairi, Ebu Bekir el-Cabir, Eyserti’t-Tefasir li-Kelami’l-
Aliyyi’l-Kebir, Mektebetti’l-Ulimi ve’l-Hikemi, Medine, 2002, s. 1779;
Ibni Asur, a.g.e. XXX, 492

~ 100 ~
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filan gtin séyle séyle yaptin demesi, onun haberleridir.”35
s6zU ve muezzinin sesinin ulastigi mesafedeki ins, cin ve
var olan her seyin kiyamet glinti onun lehine sahitik ya-
pacaklarini3¢ ifade eden hadis-i serifler de bu manayi
kuvvetlendirmektedir.

2.Buradaki mana mecazi olup, varliklar kendi li-
san-1 haliyle konusacaklardir. Allah onlarda islemis ol-
duklan fiillere delalet edecek haller var edecektir. Yer, o
buytk sarsinti ile adeta diinyanin son buldugunu ve ah-
retin geldigini haber verecek. Uzerinde olup bitenleri tek
tek sayip dokercesine insanlarin orada yaptiklar: her seyi
aciga cikaracaktir.3”
3. Allah yere, konusmanin yerine gecebilecek bir
aciklama yapma 0zelligi verecektir.38
“Rabbinin ona vahyetmesi ile” deki “ba” sebep bil-

dirir.39 Bu ayeti Allah’in yere emretmesi*® ve ilham etme-
si! seklinde anlayanlar oldugu gibi, Allah tarafindan go-

35 Tirmizi, Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, Bab: 99, no:1

36 Buhari, Ezan: 5; Nesai, Ezan:14; Muvatta, Nida:5; Musned, Ahmed
b.Hanbel, 111/35,43

37 Ebu Zemenin, a.g.e. V, 153; er-Razi, a.g.e. XXXII, 56; Ebu Hayyan,
a.g.e. XIII, 497; ; El-Clzeyy, a.g.e. II, 599; Konevi, a.g.e. XX, 321; es-
Savi, a.g.e. VI, 457; Komisyon, Tefsirti’l-Kur’an Li’n-Nasin,Daru’l-Vefa,
Beyrut, 006, 612; Meragi, a.g.e. XXX, 218; Komisyon, Kur’an Yolu, V,
669

38 es-Sirbini, a.g.e. III, 666; Bursevi, a.g.e. X, 504

39 [bn Atiyye; a.g.e. s. 1997; El-Clizeyy, a.g.e. II, 600; es-Sirbini, a.g.e.
III, 666; Konevi, a.g.e. XX, 392; Sevkani, a.g.e. s. 1645

40 Mtiicahid, a.g.e. s. 348; Taberi, a.g.e. XII, 660; Ebu Zemenin, a.g.e.
V, 153; Bagavi, a.g.e. IV, 515; Zemahseri, a.g.e. IV, 776; el-Cevzi,
Zadti’l-Mesir, IX, 203; Nesefi, Ahmed b. Muhammed, Medadrikii’t-Tenzil,
Pamuk Yayinlari, Istanbul, Tarihsiz, IV, 372; ibn Kesir, a.g.e. IV, 539;
Suytti, a.g.e. VIII, 592; Ebu’s-Suud, a.g.e. VIII, 189; es-Sirbini, a.g.e.
III, 666; Bursevi, a.g.e. X, 504; es-Savi, a.g.e. VI, 457; Sevkani, a.g.e.
s. 1645; Altsi, a.g.e. XVI, 376; Komisyon, Tefsirii’l-Kur’an Li’n-Ndasin,
612

41ibn Atiyye; a.g.e. s. 1997; Geylani, a.g.e. V, 460; Ebu Hayyan, a.g.e.
XIII, 498; El-Cuzeyy, a.g.e. II, 600; es-Savi, a.g.e. VI, 457; Alasi, a.g.e.
XVI, 376
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revlendirilen bir melek vasitasi ile yerin tizerinde islenilen
fiilllerin ortaya konmasi*? seklinde anlayanlar da olmus-
tur.

Bize gore bu konusmanin hakiki olacag olmakla
birlikte bu konuda 6nemli olan, yerin gercek anlamda
konusup konusmamas: degil, diinya hayatinin sona er-
mesi ile birlikte herkesin neler yaptiginin ortaya konup
hicbir seyin gizli kalmayacak olmasidir.

Burada dikkat cekilen en 6énemli husus, yerin tize-
rinde yapilanlart anlatmasmdan maksadin, tizerinde isle-
nilen her tarla fiil ve davranislar kaydedip, hesap aninda
Allahin ona emretmesi ile gOsterime sunmasi olabilir.
Yerylzl adeta lizerinde yasayan insanlarin ses ve gériin-
tilerini kaydetmekte ve kiyametten sonra da Allah’in
kendisine emretmesi ile bunlar ortaya cikaracaktir. “Kim
zerre kadar hayir islemis ise onu gérecek ve kim de zerre
kadar ser islemis ise onu gérecek.”*3 ayetinden kasit da;
insanlarin diinyada iken islemis olduklar: her tirld hayr
da serri gozleri ile gérmeleri olabilir. Bir noktada insan-
larin tGizerinde yasamis olduklar: yerytizii cografyasi, kisi-
lerin amellerini kaydederek adeta bir amel defterinin icra
edecegi fonksiyonu icra edebilmektedir.

E. MELEKLERIN YAZMASI

Insanin amellerinin kayit altina alinmasi nokta-
sinda ele alinan diger bir husus ise Kiramen Katibin me-
lekleri dedigimiz meleklerin yapilanlari yazmasidir. Her
insanin yaninda bulunan bu melekler yapilanlar1 kayit
altina alacak ve kiyametten sonra hesaplarin géruldigu
anda bu kitaplar sahiplerine arz edilecektir.

Konu ile ilgili olarak su ayetleri zikredebiliriz:

42 Ebu Hayyan, a.g.e. XIII, 498;
43 Zilzal, 99/6-7
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“Sunu iyi bilin ki tizerinizde bekciler, degerli yazict-
lar vardir; onlar, yapmakta olduklariniz: bilirler. ™4

“O, kullan tizerine mutlak galiptir. Size (biitiin amel-
lerinizi yazip gézetmeye) bekci (melek)ler gonderir. Nihayet
birinize 6liim geldigi vakit (gorevli) elgilerimiz onun canint
alir ve onlar gérevlerinde asla kusur etmezler.”+5

“Saginda ve solunda, onunla beraber oturan iki alict
melek, yaninda hazir birer gézcii olarak séyledigi her s6zti
kaydeder. 6

“Herkes beraberinde bir sevk edici, bir de sahitlik
edici (melek) ile gelir™7
Bu ayetlerde;

1. Insanin saginda ve solunda oturan, onun
yaptiklarini kaydeden iki melegin olduguna,

2. Bu meleklerin insanin séylemis oldugu her
s6zU kaydettiklerine,

3. Insanin Rabbinin huzuruna getirilirken bir
saik (sevk edici) ve bir de sahitle getirilecegine vurgu ya-
pilmistir.

Kaf Suresi 17. Ayette ki; JUWE ge’s cpall g JURER 35 3)
38 meleklerin vasfi olarak zikredilen 6 kelimesi “otu-
ran” anlaminda olsa da buradaki anlamixal) “gézetleyic?”
48 anlamindadir. Yani onun yaptiklarini gézetleyen melek-
ler demektir. Bu meleklerin biri insanin saginda digeri ise
solunda olmak Uizere iki tane olacaktir.4® Bunlar, insanin

44 Infitar, 82/10-12

45 En’am, 6/61

46 Kaf, 50/17-18

47 Kaf, 50/21

48 Taberi, a.g.e. XI, 415; Begavi, a.g.e. IV, 50; Kessaf, a.g.e. IV, 375;
Nefefi, a.g.e. IV, 178; Kurtabi, a.g.e. XVII, 11; Geylani, a.g.e. V,
39;Hazin, a.g.e. IV, 176; Ebu Hayyan, a.g.e. VIII, 123; El-Clzeyy,
a.g.e. II, 365; Sirbini, a.g.e. IV, 73; Meragi, a.g.e. XXVI, 160

49 Ebi Zemenin, a.g.e. IV, 272; Ibn Atiyye, a.g.e. 1952; ibn Cevzi,
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teklif yasindan baslayarak,5° her zaman gorevli olduklar:
kimsenin yaninda hazir bekleyeceklerdir.5! Sagindaki iyi-
likler, solundaki ise kétuiltikler basta olmak lizere insanin
yaptig1 her tirlt s6z ve davranislarini yazacaklardir.52 Bu
melekler yazdiklar seyleri kiyamet glintine kadar muha-
faza edecekler, hesaplarin gorulecegi gtinde, Allah’in her
seyi bilmesine ragmen isin daha net bir sekilde ortaya
cikmasi ve delil olmasi53 icin bunlar sunacaklardir.54

Bu meleklerin ikisi giindtiz ikisi de geceki amelleri
yazmakta olan doért melekSs veya biri iyilerin digeri ise
kotilerin ruhlarini alan iki melek olduklarn da zikredil-
mistir.56

Insanin iyilik ve kétiltiklerini yazan bu melekler,
yazmis olduklar1 bu seyleri muhafaza ettiklerinden dolay:

Zadt’l-Mesir, VIII, 9; Ebu Hayyan, a.g.e. VIII, 123; El-Clizeyy, a.g.e. I,
364; es-Sealibi, a.g.e. V, 283; Suyuti, a.g.e. VII, 593; es-Sirbini, a.g.e.
IV, 73; Sevkani, a.g.e. s. 1399; Alasi, a.g.e. IV, 269; Meragi, a.g.e.
XXVI, 160; Zuhayli, a.g.e. III, 2488

50 Tbn Asar, a.g.e. XVI, 302

51 Taberi, a.g.e. XI, 415; Ebi Zemenin, a.g.e. IV, 272; Begavi, a.g.e. IV,
50; Zemahseri, a.g.e. IV, 375; Ibn Cevzi, Zddii’l-Mesir, VIII, 11; fbn
Cevzi, Tezkiretti’l-Erib, 367; Nesefi, a.g.e. IV, 178; Kurtdbi, a.g.e. XVII,
11; Geylani, a.g.e. V, 39;Hazin, a.g.e. IV, 176; Ebu Hayyan, a.g.e. VIII,
123; El-Clzeyy, a.g.e. II, 365; es-Sirbini, a.g.e. IV, 73; Sevkani, a.g.e.
s. 1399; Tantavi, a.g.e. XXIII, 11

52 Es- Sanani, a.g.e. II, 237; Taberi, a.g.e. XI, 417; Begavi, a.g.e. IV,
50; Ibn Atiyye, a.g.e. s. 1953; Nefefi, a.g.e. IV, 338; Kurtabi, a.g.e.
XVII, 11; Geylani, a.g.e. V, 39; Hazin, a.g.e. IV, 176; Ebu Hayyan,
a.g.e. VIII, 428; El-Clizeyy, a.g.e. II, 545; Ibn Kesir, a.g.e. IV, 482; es-
Sealibi, a.g.e. V, 283; Suyuti, a.g.e. VII, 593; Ebu’s-Sutd, a.g.e. VIII,
129; ibn Astr, a.g.e. XVI, 303

53 Geylani, a.g.e. V, 379; Sevkani, a.g.e. s. 1399

54 Zemahseri, a.g.e. IV, 375; Ebu’s-Sutd, a.g.e. VIII, 128; Bursevi,
a.g.e. IX, 114; Altsi,a.g.e. IV, 269

55 fbn Atiyye, a.g.e. 1952; Ibn Cevzi, Zddii’'l-Mesir, VIII, 12; Ebu
Hayyan, a.g.e. VIII, 123; es-Sealibi, a.g.e. V, 283; Sevkani, a.g.e. s.
1399; Zuhayli, a.g.e. III, 2488

56 Razi, a.g.e. XXVIII, 151;Hazin, a.g.e. IV, 176
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“Hafiz”,57 giinah islemekten beri olup,58 Allah’in kendile-
rine emrettiklerini yazmalarindan>® ve bu konuda gliveni-
lire® olmalarindan dolay:r da “Kiramen” olarak isimlendi-
rilmislerdir

Bu meleklerin, Allah’in izniyle insanin kalplerinden
gecenler de dahil her seyi bilebilecekleri¢! sdylendigi gibi
kalpte olanlar1 sadece Allah’in bilebilecegi, bunlarin sade-
ce bedenin fiillerini bilebilecekleri de séylenmigtir.62

Kaf Suresi 21. Ayette ifade edilen, insanin Allah’in
huzuruna hesap icin getirilirken, onunla beraber gelen
“Saik” ve “Sehid” in ne oldugu ile ilgili olarak ise farkl
yorumlar yapilmistir. Buna gore:

Sdik’in; insanin amellerini yazan iki melek, 63 in-
sani cennete veya cehenneme surtkleyen,®*mahser yerine
surukleyen,os kisiyi Allah’a goétiren, ¢ ruhunu kabze-
den,®? kotulukleri yazan,6® iyilikleri yazan,®® 6lim mele-

57 Begavi, a.g.e. IV, 456; Ibn Atiyye, a.g.e. s. 1955; Ibn Cevzi, Zadui’l-
Mesir, 1X, 49; Suyuti, a.g.e. VIII, 440; Sevkani, a.g.e. 1595; Alusi,
a.g.e. XVI, 115; Yazir, a.g.e. VIII, 5642; Meragi, a.g.e. XXX, 68

58 Ibn Atiyye, a.g.e. 1955; Yazir, a.g.e. VIII, 5642

59 Sevkani, a.g.e. s. 1595; Yazir, a.g.e. VIII, 5642

60 Razi, a.g.e. XXXI, 77; Geylani, a.g.e. V, 379; Yazir, a.g.e. VIII, 5642
61 Bursevi, a.g.e. X, 367

62 Razi, a.g.e. XXXI, 77; Geylani, a.g.e. V, 379; Bursevi, a.g.e. X, 366;
Yazir, a.g.e. I,

4514

63 Mticahid, a.g.e. s. 264; Kurtabi, a.g.e. XVII, 14; ibn Kesir, a.g.e. IV,
225

64 Ebi Zemenin, a.g.e. IV, 272; Begavi, a.g.e. IV, 51; Ibn Atiyye, a.g.e.
s. 1953; Ibn Cevzi, Tezkiretii’l-Erib, 367; Nefefi, a.g.e. IV, 178; Kurtabi,
a.g.e. XVII, 14; Ebu Hayyan, a.g.e. VIII, 124; El-Clzeyy, a.g.e. II, 364;
Meragi, a.g.e. XXVI, 162; Zuhayli, a.g.e. III, 2488

65 Nisaburi, a.g.e. II, 759; ibn Cevzi, Tezkiretii’l-Erib, 367; Nefefi, a.g.e.
IV, 178; Yazir, a.g.e. VI, 4515

66ibn Kesir, a.g.e. IV, 225

67 Nisaburi, a.g.e. II, 759

68 Ibn Cevzi, Tezkiretii’l-Erib, 367; Yazir, a.g.e. VI, 4515

69 Savi, a.g.e. V, 516
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ginden ruhu alan ve iade vakti yerine goétliren’ melek
oldugu zikredildigi gibi insanin kendi nefsi ve arkadasla-
r171 olabilecegi de séylenmistir.

Sehid’in ise; dunyada iken yaptiklarina sahit
olan,”? insanin amelleri,”3 insanin el ve ayaklar:1 gibi ken-
di azalar1,’* dunyada iken onun amellerini yazan melek-
ler,7s iyilikleri yazan melekler,7¢kotiltiklerini yazan me-
lekler,”” peygamber,78kitap’® ve amel defteri®® oldugu ri-
vayet edilmistir.

Bu ayetlerin geneline baktigimizda; Allah her insa-
nin yaptiklarini kaydetmek icin goérevli melekler tahsis
ettigini, bu meleklerin Allah’dan kendilerine verilen gérev-
ler dogrultusunda o kisinin konustugu her s6zt ve dav-
ranislarin1 kayda gecirdiklerini, kiyamet kopup, yeniden
dirilme ile birlikte bu meleklerin, o yazdiklar sahifeleri de
alarak, o gorevli olduklar1 kimselerle hesap yerine gelerek
onun leh ve aleyhine sahitlik yapacaklar1 anlasimakta-
dir.

Kur’an, insanin azalarinin ve yerylizinun kiyamet
ginU yapilanlar1t haber vereceklerinden bahsetmis; ama

70 Razi, a.g.e. XXVIII, 151

71 Savi, a.g.e. V, 516

72Mticahid , a.g.e. 264; Begavi, a.g.e. IV, 51; Ibn Atiyye, a.g.e. s. 1953;
Nefefi, a.g.e. IV, 178; Kurtabi, a.g.e. XVII, 14; Ebu Hayyan, a.g.e. VIII,
124; El-Culzeyy, a.g.e. II, 364; Ibn Kesir, a.g.e. IV, 225; Meragi, a.g.e.
XXVI, 162; Zuhayli, a.g.e. III, 2488; Yazir, H a.g.e. VI, 4515

73 Begavi, a.g.e. IV, 51; Ibn Atiyye, a.g.e. 1953; Nisaburi, a.g.e. II, 759;
Kurtabi, a.g.e. XVII, 14; Ibn Kesir. a.g.e. IV, 225

74 Begavi, a.g.e. IV, 51; Ibn Atiyye, a.g.e. 1953; El-Clizeyy, a.g.e. II,
365; Kurtiibi, a.g.e. XVII, 14; Ebu Hayyan, a.g.e. VIII, 124; ibn Kesir.
a.g.e. IV 225; Savi, a.g.e. V, 516

75 Ebi Zemenin, a.g.e. IV, 272; Begavi, a.g.e. IV, 51; Ibn Atiyye, a.g.e.
s. 1953; Nisaburi, a.g.e. I, 759; Kurtabi, a.g.e. XVII, 14

76 Ibn Cevzi, Tezkiretti’l-Erib, 367; Yazir, a.g.e. VI, 4515

77 Savi, a.g.e. V, 516

78 Ibn Atiyye, a.g.e. s. 1953

79 Ibn Atiyye, a.g.e. s. 1953

80 El-Clizeyy, a.g.e. II, 365
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bu fiil ve davranislarin insan azalarina ve yeryltizine nasil
kaydedildigi noktasinda acik bir ifade kullanmamaistir.
Fakat insanlarin yanlarinda bulunan meleklerin yapilan-
lar1 kaydettigini bildirmistir. Meleklerin yazmasindan
maksat ise; yapilan fiil ve davranislarin gértintilerinin
veya etkilerinin insan azalarina ve yeryuziine kaydedil-
mesi olabilir.

F. AMELLERIN YAZILI OLDUGU KiTAP

Kur’anda amellerin yazilmasiyla ilgili olarak bir de
“kitap”tan bahsedilir. Bu kitabin amel defteri oldugu bi-
linmektedir. Bu konu ile ilgili olarak su ayetleri gébrmek-
teyiz: “Her insana amel defterini boynuna astik. Oyle ki,
Kiwyamet Giinii onun éntine, her seyi acik acitk kaydedilmis
bulacagt bir kitap halinde c¢ikarirniz. “Oku kitabini, bugtin
sana hesap goériicti olarak kendi nefsin yeter.” diyece-
giz.”s1

“(Amelleri yazily) kitap (6nlerine) konulmustur. Artt o
gtinahkarlart gértirstin ki onun i¢indeki (yazuy seylerden
korkarak: “Eyvah bize! Bu kitap da ne acayip! Ktictik bti-
ytik hichir sey birakmayyp onlart sayyp dékmiis.” derler.
Onlar (biitiin) yaptiklarint (o kitabin icinde) hazwr bulmus-
lardir. Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez. 782

“O gtin her timmeti diz ¢6kmiis goriirstin. Her tim-
met kendi kitabina ¢agrilir. (Onlara séyle denilir:) “Bugtin
(yalnizca) yaptiklarinizin karsiiginu alacaksiniz. 83

“Biz de (yaptiklary) her seyi, her seyi bir kitaba birer
birer kaydetmisizdir. "8+

“Gergek su ki; Allah'in buyrugundan disar ¢ikanlar,
”Siccin” adli defterde yaziidir. Siccin’in ne oldugunu sen

81 isra, 17/13-14
82 Kehf, 18/49
83 Casiye, 45/28
84 Nebe, 78/29
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nereden bileceksin? O amellerin saylip yaziuldigt bir kitap-
tir.85

“Fakat  haywli  insanlanin  hesap  defterleri
"illiyyian'dadir. Mliyyin’in ne oldugunu sen nereden bile-
ceksin? O amellerin sayilip yazildigt bir kitaptir.s6

[lIk ayette her insanin yaptiklarinin boyunlarina
asilacagi ve kiyamet glinii hesaplarin géruldigli zaman
ise kitabinin 6ntine konulacagindan bahsedilirken, diger
ayetlerde ise kendi kitabini géren inkarci kimsenin duya-
cagi pismanliktan, onlarin yaptiklar: her sey kayda gecti-
ginden ve iyilerle koéttlerin amel defterlerinin yerlerinden
bahsedilmektedir.

Isra Suresi 13. ayette gecen ve “amel defteri’ olarak
cevirisini yaptigimiz “tair’ kelimesinin anlami hakkinda
su yorumlar yapilmistir:

1. “Tair’; insanin kendi irade ve tercihi ile yaptigi
her tirlt hayirh ve serli amellerin yazildig: kitaptir.87 Ki-
yamet ginli herkes tarafindan okunabilen bir kitap sek-
linde sahiplerinin éntine acilacaktir. Insan nereye giderse
bu da insanin boynundaki bir bukagi gibi onunla beraber
gidecektir.88 Idamliklarin suclarinin bir kagida yazilip
boyunlarina asilarak idama gotturtilmeleri gibi olabilir.

Burada “amel’lere “tair” denmesinin sebebi ise;

85 Mutalffifin, 83/7-9

86 Mutalffifin, 83/18-20

87 Mtcahid , a.g.e. 136; Es-Sanani, a.g.e. I, 374; Taberi, a.g.e. VIII,
47,48; en-Nahhas, Ebu Cafer, Meani’l-Kurani’l-Kerim,Camiatii Ummi’l-
Kura, Mekke, 1988, IV, 130; Ebu Zemenin, a.g.e. IlI, 15; Begavi, a.g.e.
11, 108; ibn Atiyye, a.g.e. s. 1132; Beydavi, a.g.e. I, 569; Ebu Hayyan,
a.g.e. VI, 14; Ebu’s-Sudd, a.g.e. V, 161; es-Sirbini, a.g.e. II, 321;
Bursevi, a.g.e. V, 140; es-savi, a.g.e. III, 477; es-Sengiti,
Muhammed@’l-Emin  b. Muhammedt’l-Muhtaru’l-Cekni, Edvau’l-
Beyan fi Idahi’l-Kur’an bi’l-Kur’an, Dar-u Alemi’l-Fevaid, Cidde, Tarih-
siz, 11l 550; Ibni Astr, a.g.e. XV, 48; Meragi, a.g.e. XV, 22; ez-Zuhayli,
a.g.e. I, 1332

88 Taberi, a.g.e. VIII, 47; Ebu’s-Sudd, a.g.e. V, 161
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Araplar bir is yapacaklar1 zaman kuslar1 ucurur ve onla-
rin saga, sola veya yukariya dogru ucuslarina bakarak
ugur veya ugursuzluk sayarlardi. Allah da bu ayet ile
ugur ve ugursuzlugun kuslarin ucuslarinda degil de in-
sanlarin kendi yaptiklar1 amellerin sonucundan oldugu-
nu vurgulamistir.s?

2. Allahin insan icin takdir ettigi ve ona isabet
edecek olan hayir ve ser namina olan her seydir.9° Arap-
lar “Tair’e; hisse, 91 nasip9? derlerdi. Bu anlamda tair;
kisiye ezelde takdir edilen ilim93, amel94, ecel, 95 rizik, 96
Oomur?” veya dinyada iyi veya kot bir insan olacagi98
gibi seylerin hepsini kapsar.

3. Insanin sorumluluklaridir.?®

4. Insanin amellerinin yazili oldugu kitaptir.100

Bize gore ayetin kapsamina en uygun gorus ilk go-
rastar.

89 Taberi, a.g.e. VIII, 47; en-Nahhas, a.g.e. IV, 130; Begavi, a.g.e. III,
108; es-Sirbini, a.g.e. II, 321; es-savi, a.g.e. III, 477

9 Taberi, a.g.e. VIII, 47; Ibn Cevz, Zadii’l-Mesir, V, 15; ; Beydavi,
a.g.e. I, 569; Yazir, a.g.e. V, 3171

91 Ibni Astr, a.g.e. XV, 46

92 en-Nahhas, a.g.e. IV, 130; Ebu Zemenin, a.g.e. III, 15; Begavi, a.g.e.
I, 108; Ibn Cevzi, Zadii’l-Mesir, V, 15; Ibn Cevzi, Tezkiretiil-Erib, s.
203; Ebu Hayyan, a.g.e. VI, 14; Sevkani, a.g.e. 813; Ibni Asur, a.g.e.
XV, 47; Yazir, a.g.e. V, 3171

93 Sevkani, a.g.e. s. 813

94 Sevkani, a.g.e. s. 813

95 en-Nahhas, a.g.e. IV, 130; Suyuti, a.g.e. V, 250; Bursevi, a.g.e. V,
140; Sevkani, a.g.e. s. 813

96 en-Nahhas, a.g.e. IV, 130; Kurtabi, a.g.e. X, 229; Suyuti, a.g.e. V,
250; Bursevi, a.g.e. V, 140; Sevkani, a.g.e. s. 813

97 Sevkani, a.g.e. s. 813

98 Taberi, a.g.e. VIII, 48; en-Nahhas, a.g.e. IV, 130; Begavi, a.g.e. III,
108; Ibn Cevzi, Zadii’l-Mesir, V, 15; Kurtabi, a.g.e. X, 229; Suyuti,
a.g.e. V, 250; Bursevi, a.g.e. V, 140; es-savi, a.g.e. III, 478; es-Sengiti,
a.g.e. III 550

99 Kurtabi, a.g.e. X, 229 Komisyon, Kur’an Yolu, III, 469

100 Kurtabi, a.g.e. X, 229; Suyuti, a.g.e. V, 250; es-savi, a.g.e. III, 477;
Sevkani, a.g.e. s. 814;
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Ayni ayette gecen “Kitaben” kelimesi hakkinda da
su yorumlar yapilmistir;

1. Insanin diinyada iken yapip ettiklerini icerisine
alan, amellerinin yazili oldugu kitaptir.101 Allah, diinyada
iken yaptiklari amellerini bir kitap seklinde veya bir ki-
tapta yazili olarak!02 kisinin 6nune koyar!% ve o da onu
okur.1%¢ Bunu okumak icin okuma bilmek sart degildir.105
Bu kitap, insan dinyada iken onun saginda ve solunda
bulunan iki melek tarafindan yazilir, o 6ldikten sonra
durtlerek o kimsenin boynuna asilir ve kiyamet koptuk-
tan sonra tekrar bu kitap acilir.196 Insandan kendi kita-
bini kendisinin okumasi istenir ki bu da insan icin en
kuvvetli ikrardir.107

2. Insanin kendi istegi ve iradesi ile yaptig1 hayir
ve serler onun ruhunda 6zel bir iz meydana getirirtos,
Ama ruhun bedenle irtibati devam ettigi mtiddetce bu iz
gizli kalmaya devam eder. Ama oOliimle birlikte ruhun be-
denle irtibati kesilip ulvi alemle baglantisini saglayan
perdenin kalkmasi ile birlikte, nefis levhasinda hayat bo-
yu yapilan her sey goztuklir. Ruhta meydana gelen bu iz,
once hal olarak isimlendirilir ama islenmeye devam edil-
dikce meleke haline gelir. Okumadan murad ise bu izin

101 Taberi, a.g.e. VIII, 49; Ibn Cevzi, Zad{il-Mesir, V, 16; Ebu’s-Sutd,
a.g.e. V, 161; Suyuti, a.g.e. V, 250; Bursevi, a.g.e. V, 140; Alusi, a.g.e.
46; Yazir, a.g.e. V, 3171; Meragi, a.g.e. XV, 23

102 {bn Atiyye, a.g.e. 1132; Tabersi, a.g.e. VI, 180

103 Nesalfi, a.g.e. II, 309

104 eg-Sengiti, a.g.e. III 552

105 Ebu Zemenin, a.g.e. III, 15; Begavi, a.g.e. IlI, 108; Zemahseri, a.g.e.
I, 627; ibn Atiyye, a.g.e. 1133; Tabersi, a.g.e. VI, 182; Kurtubi, a.g.e.
X, 230; Ebu Hayyan, a.g.e. VI, 14; Ebu’s-Suud, a.g.e. V, 161; Suyuti,
a.g.e. V, 250; es-savi, a.g.e. III, 478; Sevkani, a.g.e. 814

106 Taberi, a.g.e. VIII, 49; Begavi, a.g.e. III, 108; Ibn Atiyye, a.g.e. 1133;
Tabersi, a.g.e. VI, 182 Razi, a.g.e. XX, 141; es-Sirbini, a.g.e. I, 321

107 Es-Sa’ravi, a.g.e. XIV, 8411

108 Konevi, a.g.e. XI, 459-460
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veya eserin ortaya ¢cikmasidir.109
3. Insan icin ezelde yazilmis kitaptir.110
4. Insanin azalarndir.!11

Kehf suresinde gecen: “kitap (onlerine) konul-
mustur.” ayetindeki kitaptan maksadin ne oldugu ile
ilgili olarak da su yorumlar yapilmistir:

1. Insanlarin diinyada iken yaptiklar iyilik ve ko-
tiltiklerin kaydedilmis oldugu kitaplardir. Insanlar kiya-
met giintl onunla hesaba cekilmeleri icin sahiplerine me-
lekler vasitasi ile sag veya sol taraflarindan takdim edile-
cektir. 112 Gunahkarlar da diinyada iken yaptiklari her
tarld buytuk ve klucik glnahlarin melekler tarafindan
kaydedilmis oldugunu goérip!!3 onlari inkar edemeyecek-
lerini bileceklerdir.114Onlarla hesaba cekileceklerini ve
azaba ugratilacaklarini anladiklarindan dolay:r korkudan
titreyecek ve feryat edeceklerdir. 115 Bu kitaplarin hesap-
larinin goérilmesi icin Allah’in 6ntine konulacagi da riva-
yet edilmistir.116

2. Kitaptan maksat, hesap veya hesabin gértilme-
sidir. Ctinkd o glin insanlar kitaplarinda yazilanlarla he-

109 Beydavi, a.g.e. I, 569; Konevi, a.g.e. XI, 459-460

110 es-Stilemi, Muhammed b. Huseyin, Tefsirti’s-Stilemi, Dari’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001 I, 384

111 es-savi, a.g.e. III, 478

112 Taberi, a.g.e. VIII, 234; Begavi, a.g.e. IlI, 166; Zemahseri, a.g.e. I,
698 ; Ibn Atiyye, a.g.e. s. 1196; Ebu Hayyan, a.g.e. VI, 128; Tabersi,
a.g.e. VI, 279; Nesefi, a.g.e. III, 16; Ebu’s-Sund, a.g.e. V, 227; Meragi,
a.g.e. XV, 158; el- Cezairi, a.g.e. s. 840

113 en-Nahhas, a.g.e. IV, 253; Ebu Zemenin, a.g.e. III, 107; Begavi,
a.g.e. III, 166; ibn Cevzi, Zadii’l-Mesir, V, 153; Tabersi, a.g.e. VI, 280;
es-Sirbini, a.g.e. II, 424; Sevkani, a.g.e. s. 862; es-Sengiti, a.g.e. 1V,
152

114 Taberi, a.g.e. VIII, 234; Beydavi, a.g.e. II, 608; Ebu’s-Suid, a.g.e. V,
227; es-Sengiti, a.g.e. IV, 152

115 Taberi, a.g.e. VIII, 234; en-Nahhas, a.g.e. IV, 253; Ebu Hayyan,
a.g.e. VI, 128; el- Cezairi, a.g.e. s. 840

116 Begavi, a.g.e. III, 166
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saba cekileceklerdir.11?

Nebe suresinde gecen: “Her seyi bir Kitaba birer
birer kaydetmisizdir.” ayetindeki “Kitap” dan maksat
ise; onlarin yaptiklar: her seyi,!'® hafaza melekleri vasita-
s1 ile bir Kitaptall® veya Levh-i Mahfuz dal20 muhafaza
ettik anlamindadir.

Amellerin yazili oldugu kitaplarla ilgili diger bir ifa-
de de Mutaffifin suresinde gecmektedir. Guinahkarlarin
Siccin, iyilerin ise Illiyyan’de olduklarini, Siccin ve
Nliyyin’in de yazilmis birer kitap anlaminda “kitabtin
merkum” olduklar: ifade edilmektedir.

Buradaki “merkum”, illiyyin ve siccin’in tefsiri ol-
mayip “kitab”in tefsiridir.12! “Yazilmis ve islenmis ”122 an-
laminda olup, kullarin iyi veya koéti amellerinin adeta
tasa yazilir gibi yazildiginil23 ifade etmek ic¢in
kullnilmistir. Yine bu kitapta inkarci veya iyi kimselerin
amellerinin, elbiseye nakis isler gibi degisik suretlerde
islendigi 124 ve ona bakan kimselerin ondaki olanlarin iyi
veya koyu seyler oldugunu anlayabilecekleri ifade edil-
mistir. 125

117 Tabersi, a.g.e. VI, 279; Kurtubi, a.g.e. X, 417; Beydavi, a.g.e. II,
608

118 Taberi, a.g.e. XII, 405; Ebu Zemenin, a.g.e. IV, 84; Ibn Cevzi,
Zadii’l-Mesir, IX, 10; Ebu Hayyan, a.g.e. VIII, 406; es-Sirbini, a.g.e. IV,
533; Bursevi, a.g.e. X, 310; Sevkani, a.g.e. s. 1576

119 Zemahseri, a.g.e. II, 676; Beydavi, a.g.e. II, 1126; Ebu’s-Suid,
a.g.e. IX, 92; Bursevi, a.g.e. X, 310; es-savi, a.g.e. VI, 330

120 Begavi, a.g.e. Ill, 166; Ibn Cevzi, Zadii’l-Mesir, IX, 10; Razi, a.g.e.
XXXI, 18; Nesafi, a.g.e. IV, 327; es-Sirbini, a.g.e. IV, 533; Bursevi,
a.g.e. X, 310; es-savi, a.g.e. VI, 330; Sevkani, a.g.e. s. 1576

121 Begavi, a.g.e. IV, 459

122 Es-Sanani, a.g.e. II, 356; Taberi, a.g.e. XII, 488; Ebi Zemenin, a.g.e.
V, 108; ibn Cevzi, Zadii’l-Mesir, IX, 55; Beydavi. a.g.e. II, 1139; Ebu’s-
Suud, a.g.e. IX, 126; es-Sirbini, a.g.e. IV, 73; Sevkani, a.g.e. s. 1596
123 Nisaburi, a.g.e. II, 869

124 Hazin, a.g.e. IV, 360; es-Sirbini, a.g.e. IV, 571

125 Geylani, a.g.e. V, 384; Ebu Hayyan, a.g.e. VIII, 432; Bursevi, a.g.e.
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Yine Zilzal suresinde gecen “amellerini gérmek” ten
maksat amellerinin yazili oldugu kitab1 gérmek,!26 “zere
kadar hayiwr ve ser isleyen onu goriir’ den maksadin ise;
iyiliklerin ve koétuluklerin yazili oldugu kitabi gozleri ile
gormeleril27 oldugu rivayet edilmistir.

Butin bu yorumlarin ardindan, amellerin yazildigi
“Kitap” ile kastedilen seyin keyfiyeti hakkinda kendi
kanatimizi sudur: YeryluzinUn yapilanlar1 anlatmasi ve
kisilerin azalarinin kendi aleyhlerine sahitlik yapmalarin-
dan hareketle insanin amellerinin yazili oldugu kitabin
yerylzUu ve insan azalart oldugunu soyleyebiliriz. Yine
Kur’an insanlarin amellerinin bulundugu kitaptan bah-
sederken: “Aleyhinize konusur (sahadetlik eder)” buyura-
rak, o kitabin konustugundan, sahipleri aleyhine sahitlik
yapacaklarindan bahsetmektedir. Ayni ifadeleri insan
azalar icin; “O gtin dilleriniz, elleriniz ve ayaklariniz yap-
tiklartmizdan dolayt aleyhlerinizde sahitlik yaparlar’ sek-
linde, yeryltizti icin de “haber verir” seklinde kullanmak-
tadir.

“Her insanin amel defterini boynuna astik. Oyle ki,
Kiwyamet Giinii onun éntine, her seyi acik acitk kaydedilmis
bulacagt bir kitap halinde c¢ikarirniz. “Oku kitabini, bugtin
sana hesap goériicti olarak kendin yetersin.” diyecegiz.”128
ayetinde de insanlarin amel defterlerinin kendi azalari
olduguna isaret edilmektedir. Her insanin dinyada iken
yaptiklarinin kendi boyunlarina bir idamlik yaftasi gibi

X, 366; Alasi, a.g.e. XVI, 127

126 e]l-Hazin, a.g.e. IV, 401; er-Razi, a.g.e. XXXII, 57;

127 Tbn Kesir, a.g.e. IV, 541; Suyuti, a.g.e. VIII, 596; Bursevi, a.g.e. X,
505; es-Savi, a.g.e. VI, 458; Sevkani, a.g.e. s. 1646; Altsi, a.g.e. XVI,
379; Zuheyli, a..g.e. III, 2914; Komisyon, Kur’an Yolu, V, 669

128 {sra, 17/13-14
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asilacagi, onlarla hasrolunacaklari ve kiyamet gliinti de
onlara acilmis bir kitap gibi sunulacagindan bahsedil-
mektedir. Bundan kastin insanin yaptiklar1 amellerinin
etkilerinin azalarinda yansiyacagi, onlara bakan kimse-
nin onun hangi amelleri isledigini adeta bir kitaptan okur
gibi okuyacagina isaret edilmis oldugu anlasilmaktadir.

G. KITABIN KONUSMASI

Kur’an, insanlarin diinyada yapmis olduklarn iyilik
ve kotultuklerinin hafaza (Kiramen Katibin) melekleri tara-
findan kitaplara kaydedildigini belirtirken, iki yerde de bu
kitabin hesap aninda kisinin yapip ettigi seyler hakkinda
konusacagindan bahseder. Yani amel defterinin konusan
bir kitap olduguna vurgu yapar. Allah’in adaletinin gere-
gi, hic kimseye zerre kadar da olsa zulmedilmeyecek, in-
sanlarin yaptiklar: en kticiik bir iyilik ve koéttluk de kar-
silik bulacaktir. Kitaplarin konusturulmas: da bu adale-
tin bir geregi olup, konu ile ilgili olarak su ayetler yer al-
maktadir:

“Katimizda, gercegi séyleyen bir kitap vardiwr. Onlar
haksizliga ugratilmazlar”29

“(Resultim!) sen her timmeti, diz ¢6kmiis olarak go-
rtirstin. Her timmet kitabina cagrilir: Bugtin (diinyada)
yapmus olduklarimizin karsiige verilecektir.” (denilir). Bu
size gercgegi sdyleyen kitabimizdir. Cilinkti (her) ne yapwyor
idiyseniz biz (meleklere) yazduriyorduk ™30

Bu ayetlerde kitap ve kitabin konusmast olmak tize-
re iki husus dikkatimizi cekmektedir. Once bu kavramlar-
dan kastin ne oldugunu agiklayalim:

1. Kitap Nedir?

Buradaki kitaptan maksadin; okunmasi, tizerinde

129 MtGi’'mintn, 23/62
130 Casiye (45): 28-29
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dusunultp tefekkir edilmesi istenen Kur’an,!3! her seyin
kendisinde yazilmis sekilde yer aldigi Levh-i Mahfuz,132
Allah’in emretmesi ile Kiramen Katibin melekleri tarafin-
dan kaydedilen, icerisinde, insanlarin diinyada iken yap-
tiklar1 her tarla iyilik ve koétultklerinin yer aldigi ve he-
sap aninda ilgili kisilere okunacak olan kitaplar ve sahife-
lert33 oldugu belirtilmistir.

Bu kitanin WS “bizim kiabimiz” seklinde Allah’a
izafe edilmesi; meleklerin kullarin amellerini o kitaba
O’nun emri ile yazmis olmalarindan dolayi, kula izafe
edilmesi ise kulun kendi amellerinin orada edilmis olma-
sindan dolayidir.134

2. Kitabin Konusmasindan Maksat Nedir?

Ayette dikkat cekilen ikinci husus ise bu kitabin ko-
nusmasidir. Buradaki konusma hakiki manada bir ko-
nusma mi, yoksa mecazi bir ifade tarzt midir?

Bu konu ile ilgili olarak sunlar séylenmistir:

Insanlarin yaptiklar1 amellerin orada yer almasi,!35
insanin dinyada yaptiklarini inkara kalkisinca, kendisi-

131 fbn Atiyye, a.g.e. s. 1334;Kurtubi, a.g.e. XII, 134;Ebu Hayyan,
a.g.e. VI, 379; es-Sealibi, a.g.e. V, 210; Sevkani, a.g.e. s. 987

132 Begavi, a.g.e. III, 312; Zemahseri, a.g.e. III, 188; Nesefi, a.g.e. III,
123; Beydavi, a.g.e. II, 704; Geylani, a.g.e. 1lI, 263; Hazin, a.g.e. III,
307; es-Sealibi, a.g.e. V, 210; Suyuti, a.g.e. VII, 429Es-Sirbini, a.g.e.
II, 647; Tantavi, a.g.e. XI, 174

1383 Taberi, a.g.e. IX, 226; ibn Cevzi, Zadii’l-Mesir, VII, 364; Beydavi,
a.g.e. II, 704; El-Clizeyy, a.g.e. II, 73;ibn Kesir, a.g.e. III, 248; es-
Sealibi, a.g.e. IV, 155; Ebu’s-Sutd, a.g.e. VI, 141; Bursevi, a.g.e. VI,
100; Savi, a.g.e. IV, 240; Alasi, a.g.e. X, 69; es-Sengiti. a.g.e. V, 870;
es-Sa’ravi, a.g.e. XVI, 1071; Ibni Asur, a.g.e. XVIII, 79; el-Meragi,
a.g.e. XVIII, 35; Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefdasir, Dersaadet,
Istanbul, Tarihsiz, II, 313; El-Cezairi, a.g.e. s. 1454; Komisyon, Kur’an
Yolu, IV, 31;

134 Zemahseri, a.g.e. IV, 285; Kurtubi, XII/134;Beydavi, a.g.e. II, 976;
El-Clizeyy, a.g.e. II, 329; Bursevi, a.g.e. VIII, 505; Altsi, a.g.e. XIV,
238; Ibni Asur, a.g.e. XXV, 368

135 Tb11 Cevzi, Zadii’l-Mesir, V, 481
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ne: “Iste kitabin al oku” denmesi,!36 insanin da okuyunca
yaptiklarini hatirlamasi, 137 Peygamberlerin onda olanlari
konusmasi,!38 onlar icerisinde gercege muhalif hicbir se-
yin bulunmamasi,!39 kitaplarda olan amellerin sahipleri-
ne okunup aciklanmasi,!40 insanlarin yaptiklarinin kendi
aleyhlerine sahitlik yapmalari,4! konusma yerine gecebi-
lecek bir sahadet,“2onlar1 yazan meleklerin konusma-
s1,143 yapilan islerin zat ve sifatlarina uygun bir sekilde,
hayir veya serden neye terettlip ettiginin ortaya cikma-
s1,144 istiarel45 ve hakiki anlamda bir konusmal46¢ oldugu
zikredilmistir.

“Hak olarak konusma’sindan maksat ise; insanla-
rin diinyada iyilik ve kétaltik adina yaptiklari ne varsa,
hepsini oldugu gibi, hicbir artirma ve eksiltmeye gitme-
den ortaya koymasindan dolayidir.147

ki fiili sele harfi ceri ile sehadet etmek!4® anlami-
na gelir ve buna gore; kitaplarimiz onlarin aleyhlerine
sahitlik yapacaklar demektir. Onlar, diinyada iken yap-
tiklar1 ve kendilerini cehennemlik yapacak koétt fiil ve

136 Taberi, age. XI, 267; Sevkani, age. s.1360; ibni Asur, age. XVIII, 79
137 Kurtubi, a.g.e. XVI, 175; Savi, a.g.e. V, 418

138 Kurtubi, a.g.e. XII, 134

139 Beydavi, a.g.e. II, 704; Bursevi, a.g.e. VI, 100

140 Hazin, a.g.e. III, 307; el-Meragi, a.g.e. XVIII, 35

141 Zemahseri, a.g.e. IV, 285; Razi, a.g.e. XXVII, s, 246; Nesefi, a.g.e.
III, 123; Nesefi, a.g.e. IV, 138;Beydavi, a.g.e. II, 704 Hazin, a.g.e. IV,
121; Ebu Hayyan, a.g.e. VIII, 51; Ebu’s-Sudd, a.g.e. VIII, 74; Bursevi,
a.g.e. VIII, 505; Altsi, a.g.e. XIV, 239

142 Es-Sirbini, a.g.e. III, 711; Tantavi, a.g.e. XXI, 60

143 Ibni Asur, a.g.e. XXV, 368

144 Ebu’s-Suud, a.g.e. VI, 141; Bursevi, a.g.e. VI, 100; Sevkani, a.g.e.
s. 987

145 Konevi, a.g.e. XIII, 196; Sevkani, a.g.e. s. 1360

146 Ibni Asur, a.g.e. XVIII, 79

147 Taberi, a.g.e. IX, 226; Begavi, a.g.e. IlI, 312; Zemahseri, a.g.e. III,
188; Geylani, a.g.e. III, 263

148 Ibni Asur, a.g.e. XXV, 369
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davranislarinin diger insanlar tarafindan bilinmesini is-
temeyeceklerdir. Onlar gizlemeye calisirken, Allah ise hig
kimsenin inkar edemeyecegi bir sekilde onlar1 ortaya ci-
karacaktir. Yerin konusmasi, insanin azalarinin konus-
masi ve kitaplarin sahipleri aleyhine konusmasi, sahadet
yapmasi gibi durumlarda da buna benzer bir durum var-
dir. Adeta inkarci, yaptiklarini bttin gtct ile gizlemeye
calisirken, Allah ise hicbir sekilde inkar edemeyecegi de-
liller ile onun 6ntnu tikiyor ve net bir sekilde amellerini
ortaya koyuyor.

Bir 6nceki baslik altinda amellerin yazili oldugu bit
kitaptan bahsetmis ve bu kitabin da insanin Uzerinde
yasadigil cografya ve kendi azalari olabilecegini séylemis-
tik. Burada zikredilen kitaplarin konusmast ise bir 6nceki
goristimuzi destekler mahiyettedir. Meseleye Kur’anin
butinligd acisindan baktigimizda bu ayetler amellerin
yazili oldugu kitaplari acikladigini gérmekteyiz. Yani o
kitaplarin sahitlik yapma ve konusma 06zelligine sahip
oldugunu anlamaktayiz. Yine Kur’anin kendisi yerylizt
cografyasinin ve insanin azalarinin konusacagindan, kisi-
lerin yaptiklan fiillere sahitlik yapacagindan bahsetmek-
teydi. Buradaki konusan kitaptan maksat da yerin haber
vermesi ve insan azalarinin sahitlik yapmasina benze-
mektedir.

H. KITAPLARIN SAGDAN VEYA SOLDAN VE-
RILMESI

Insanin amel defterleri ile ilgili duruma isaret eden
diger bir husus ise amel defterlerinin sahiplerine, hesap
aninda saglarindan veya arkalarindan getirilerek sol ta-
raflarinda arz edilmesidir. Kisinin diinyadaki yasam tar-
zina gore, kayitlara gecen amelleri sahiplerine tek tek arz
edilecek ve bu arzin sekline gore kisilerin ahiretteki ko-
numlar belirlenecektir. Bu konu ile ilgili olarak su ayet-
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leri zikredebiliriz:

“O gtin (kiyamet)te insanlarin hepsini énderleriyle
cagwracagiz. Kimin kitabt (amel defteri) sagindan verilirse
onlar, kitaplarini (sevine sevine) okurlar ve kil kadar bir
haksizliga ugratilmazlar. ”149

“Artik (o gtin) kitabt sag elinden verilen der ki: “Alin
kitabimi okuyun. Dogrusu ben zaten hesabima kavusaca-
gumt kesin biliyordum.” Arttk o hosnut olacagt bir hayat
icindedir. Toplanacak (meyve)leri sarkmus ytiksek bir bah-
cededir. “Ge¢mis gtinlerde takdim ettiginiz (iyi ameller)den
dolayt, afiyetle yiyin icin” (denilir).

Kitabt soldan verilen ise der ki: “Keske bana kita-
bim verilmeseydi” “Hesabimun ne oldugunu hi¢ bilmesey-
dim”ISO

“Fakat ( o zaman) kime kitabt sagindan verilirse,
kolay bir hesap ile hesaba cekilecek ve sevingli olarak
(cennete) ailesine dénecektir. Kitabt arkasindan verilene de
gelince: (“Ey oliim! Neredesin!” diye) cagiracak ve alevli
atese girecek. 151

Bu ayetlerde insanlarin kiyamet giint liderler ile
birlikte cagrilacaklar1 ve kitaplarinin saglarindan veya
sollarindan verilecegi ve akabinde karsilasacaklar1 olum-
lu veya olumsuz manzaralardan bahsedilmektedir.

Insanlarin  kendisi ile birlikte cagrilacaklari
“imam” 1n; insanlarin kendisine tabi olduklar1 peygam-
berleri,!52 mabutlari,!53dini liderleri,!5*dlinyada iken ken-

149 {sra, 17/71

150 Hakka,69/ 19-26

151 Ingikak, 84/7-12

152 Es-Sanani, a.g.e. I, 382; Taberi, a.g.e. VIII, 115; en-Nehhas, a.g.e.
IV, 177; Ebu Zemenin, a.g.e. Ill, 32; Zemahseri, a.g.e. II, 655; Ibn
Atiyye, a.g.e. s. 1157; et-Tabersi, a.g.e. VI, 217; Ibn Cevzi, Zadu’l-
Mesir, V, 65; Ibn Cevzi, Tezkiretii’l-Erib, V, 65; Razi, a.g.e. XXI, 15;
Nesefi, a.g.e. II, 322; Kurtdbi, a.g.e. X, 297; Ebu Hayyan, a.g.e. VI, 60;
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dilerine siret ve amel bakimindan uyduklar: ve kendileri-
ni hidayete veya dalalete géttirecek olan énderleri, 155 za-
manlarinin imamai,!56 dinleri,!57 mezhepleri,158 peygam-
berlerin stinnetleri,!5 kendisi ile meshur olduklar1 salih
amelleri,160 kendisinde tebartiz etmis olan iyi veya kott
ahlaki,61 annelerinin isimleri,62dtinyada iken sevip
ulasmak istedikleri seyler, 163 diinyada iken yaptiklari
ameller, 164 bu amellerin yazili oldugu kitaplarl6sveya ice-
risinde Allah’in emir ve yasaklarinin bulundugu ve insan-

El-Clizeyy, a.g.e. I, 493; es-Sealibi. a.g.e. III, 486; Ebu’s-Suud, a.g.e.
V, 187; Suyuti, a.g.e. V, 316; Bursevi, a.g.e. V, 187;es-Savi, a.g.e. III,
505;

153 Begavi, a.g.e. III, 126

154 Zemahseri, a.g.e. II, 655; Ebu Hayyan, a.g.e. VI, 60; Ebu’s-Suud,
a.g.e. V, 187; Bursevi, a.g.e. V, 187;

155 Taberi, a.g.e. VIII, 116;Begavi, a.g.e. IlI, 126; Zemahseri, a.g.e. 1II,
655; Ibn Atiyye, a.g.e. s. 1157; Ibn Cevz, Zadu’l-Mesir V, 64; et-
Tabersi, a.g.e. VI, 217; Razi, a.g.e. XXI, 15; Kurtubi, a.g.e. X, 297;
Halebi, a.g.e. VII, 390; es-Sealibi. a.g.e. III, 486; Bursevi, a.g.e. V, 187;
Suyuti, a.g.e. V, 316; es-Sa’ravi, a.g.e. XIV, 8682; Ibn Astr, a.g.e. XV,
168; Begavi, a.g.e. III, 126;

156 Suyuti, a.g.e. V, 317;

157 Zemahseri, a.g.e. II, 655; Nesefi, a.g.e. II, 322; Ebu Hayyan, a.g.e.
VI, 60; Ebu’s-Sudd, a.g.e. V, 187;

158 es-Savi, a.g.e. III, 506;

159 Suyuti, a.g.e. V, 317;

160 es-Savi, a.g.e. III, 506;

161 Razi, a.g.e. XXI, 16;

162 Begavi, a.g.e. III, 126; Zemahseri, a.g.e. II, 655; et-Tabersi, a.g.e.
VI, 218; Ebu Hayyan, a.g.e. VI, 60; Halebi, a.g.e. VII, 390; Ebu’s-
Suud, a.g.e. V, 187; Bursevi, a.g.e. V, 187; es-Sa’ravi, a.g.e. XIV, 8682
163 Stilemi, a.g.e. I, 392

164 Taberi, a.g.e. VIII, 116;Begavi, a.g.e. III, 125; Ibn Cevzi, Zadu’l-
Mesir, V, 65; Ebu Hayyan, a.g.e. VI, 60

165 Es-Sanani, a.g.e. I, 382; Taberi, a.g.e. VIII, 116; en-Nehhas, a.g.e.
IV, 177; Zemahseri, a.g.e. II, 655; Ibn Atiyye, a.g.e. s. 1157; et-Tabersi,
a.g.e. VI, 218; ibn Cevzi, Zadu’l-Mesir, V, 65; Razi, a.g.e. XXI, 16;
Nesefi, a.g.e. II, 323; El-Clizeyy, a.g.e. I, 493; es-Sealibi. a.g.e. III, 486;
Ebu’s-Sudd, a.g.e. V, 187; Suyuti, a.g.e. V, 317; Bursevi, a.g.e. V, 187;
ibn Asur, a.g.e. XV, 168
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larin kendisi ile hesaba cekilecekleri kitap!66 oldugu zik-
redilmistir.

Verilen butlin manalarda ortak olan nokta; insa-
nin dinyada iken tabi oldugu ve deger verdigi, hayatini
ona gore sekillendirdigi degerlere gore hesaba cekilecek
olmasidir.

Buradaki “kitap” ise; amellerin yazili oldugu kitap-
t1irl67 ve icerisinde insanin iyilikleri ve kotulukleri yer al-
maktadir.168

“Kitabin sagdan verilmesi’nden maksadin ne ol-
dugu ile ilgili olarak ise; sag taraflarindan onlara teslim
edilecegi, 1o iyilerin kitaplari saglarina, inkarcilarinin ki
ise sol taraflarina birakilacagi,'70 kitaplarindaki iyilikleri-
ni okuyacaklari,!7’! sag taraftan almasi icin ona ilham
edilmesi,!72cihetlerin en kuvvetlisi olan akil cihetinden
verilmesil73 anlamlarina geldigi gibi, “sag el ile almak”
tabiri Araplarda o alinan seyin yuceligi ve 6énemini ifade
etmek icin de kullanilir. “Sag el ile vermek” tabiri de
“mtijde vermek ve ikramda bulunmak” anlaminda kullani-
lir.174 Yine insanin sUrurunu ifade etmek icin de “sag”
tabirini kullanirlar.175

166 Taberi, a.g.e. VIII, 116;Begavi, a.g.e. IlI, 125; Zemahseri, a.g.e. 1II,
655; Ibn Atiyye, a.g.e. s. 1157; et-Tabersi, a.g.e. VI, 217; Kurtabi,
a.g.e. X, 297; Ebu Hayyan, a.g.e. VI, 60; El-Clizeyy, a.g.e. I, 493; es-
Sealibi. a.g.e. III, 486; Ebu’s-Sudd, a.g.e. V, 187; Suyuti, a.g.e. V, 317;
167 Taberi, a.g.e. XII, 217; Begavi, a.g.e. IV, 84; Es-Sirbini, a.g.e. IV,
412;Sevkani, a.g.e. s. 1525; Yazir, Elmalilhi Hamdi, VIII/5327; Ibn
Astr, a.g.e. XXIX, 129; Komisyon, Kur’an Yolu, V, 445

168 Ebu Zemenin, a.g.e. V, 31

169 Taberi, a.g.e. VIII, 116;Begavi, a.g.e. III, 126; Ibn Asur, a.g.e. XV,
168

170 es-Sealibi. a.g.e. III, 486; Ibn Atiyye, a.g.e. 1157;

171 Tbn Cevzi, Zadu’l-Mesir, V, 65

172 ibn Asar, a.g.e. XV, 168

173 Alusi, a.g.e. IX, 184

174 ibn Asar, a.g.e. XXIX, 1

175 Es-Sirbini, a.g.e. IV, 412;
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Sag el ile almak temiz seyler icin kullanildigindan
dolay1 kisinin saadetini anlatmak icin kullanilir. Insanin
yaratilisina bakildiginda yapilmasinda azim gerektiren
islerde sag el daha kuvvetli ve daha 6n plandadir. Nefis-
lerde bereket sag tarafta odaklanmistir. Hatta Araplar
bereket ve saadeti yemin (sag) olarak isimlendirmisler-
dir.176

“Kitabin sagdan verilmesi’nden maksat da; insanin
diinyada yaptiklarina karsilik olarak kendisine ikram
edeilecek olan mutluluk ve saadetini gérince halinden
memnun olup, sevinmesi ve Rabbinin nimetlerini izhar
etmesidir.177

“Kitaplarninizt okuyun” dan maksat ise ; ondaki ha-
yir ve mujdenin ortaya ¢ikmasi,!78 amellerinin karsiliginin
tam olarak verilmesidir.179

“Soldan verilmesi’nden maksat ise; sol eli ar-
kasina kivrilarak kitabin verilmesi,!80 sag elleri boyunla-
rinda baglanarak, sol elleri arkalarinda doéndurtlerek
kitaplarinin verilmesi,!8! kétih amel ve kotd akibetini
goérmesi,!82 batininda géinahlarin, zahirine ise hasenatin
yazili oldugu kitabin kisi tarafindan okunmasidir.183

Yine; Kitabin arkadan verilmesinden kasit; diinya-
da iken kitaplar1 ve onun hukimlerini arkalarina atan
kimseler icindir. Yani diinyada iken dikkate almadiginiz,
g6z ard1 ettiginiz, arkaniza attiginiz, az bir paraya sattigi-
niz Allah’in kitabini aliniz demektir. Bu da icerisinde

176 bn Asar, a.g.e. XXX, 222

177 Es-Sirbini, a.g.e. IV, 412; Bursevi, a.g.e. V, 187;

178 eg-Sa’ravi, a.g.e. XIV, 8688

179 Alusi, a.g.e. IX, 184

180 Begavi, a.g.e. IV, 70; Alusi, a.g.e. XVI, 144

181 Taberi, a.g.e. XII, 508; Ebu Zemenin, a.g.e. V, 112; Es-Sirbini,
a.g.e. IV, 579;Begavi, a.g.e. IV, 84

182 Beydavi, a.g.e. II, 1092

183 Es-Sirbini, a.g.e. IV, 412;
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amellerinizin yazili oldugu kitap degil de icerisinde Al-
lah’in htikiimleri olan diinyada indirilmis olan kitaptir.184

Arkadan verilmesinde; verilen kisiyi asagilama ve
aldig1 seyden dolay:r o kimsenin o6fkesini ifade etmekte-
dir.185

Sag ve sol birer sembolik degerlerdir. Sag, olumlu
ve hayirli yaklasimlari, sol ve arka ise ters, olumsuz, ol-
mamasi gereken sekilde yaklasmayi ifade eder. Kim din-
yada Kur’an hakikatine nasil yaklasirsa ahirette de amel
defterleri (ki bu bir iman-amel karnesidir) de o sekilde
yaklasir. Biri 6dul, digeri cezadir. Biri sevindirme digeri
azap haberidir.

Amel defterinin sagdan veya sol taraftan verilme-
sinden maksatin, amellerin o kisiye arz edilmesi olabilir.
Su hadis-i serif’te bu manay1 desteklemektedir:

Peygamber (sas): “Kim kwyamet giinii hesaba ceki-
lirse azaba ugrar” deyince Aise : “Ya Resulallah! Kimin
kitabt sagdan verilir ise hesabt kolay olacak denmiyor mu?
dediginde Hz. Peygamber (sas): “o arzdir’186 buyurdu.

Once kisilere amelleri arzedilmekte ve akabinde ise
hesaba cek ilmektedirler. Hesap aninda, kisinin iyi amel-
leri ve o amellerinin gulizel neticesi kendisine arz edilince
icerisi huzur dolar ve nail olmus oldugu nimetleri hali ile
arz edebilir. Ayni sekilde koétti amelleri ve onlarin olum-
suz neticesi arz edelince de icerisi gam ve kederle dolup
icerisinde bulunmus oldugu olumsuz ruh hali, simasina
aksedebilir.

184 Bursevi, a.g.e. X, 384; Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e. VIII, 5327
185 Ibn Asar, a.g.e. XXX, 223
186 Buhari, ilim: 35

~ 122 ~



Hiiseyin Celik

i. PEYGAMBERLERIN VE MELEKLERIN YA-
PILANLARA SAHIT OLMALARI

Insanlarin diinyada iken yaptiklar1 amellerin
ahirette ispat edilip, belirlenmesinde diger bir yontem ise
meleklerin ve peygamberlerin sahitliklerine basvurulma-
sidir. Konu ile ilgili olarak su ayetleri gorebilmekteyiz:

“Béylece, sizler insanlara birer sahit olasiniz ve
Peygamber de size bir sahit olsun diye sizi dengeli bir
tummet yaptik. Her ne kadar Allah’in dogru yolu gésterdigi
kimselerden baskaswina agir gelse de biz, yénelmekte oldu-
gun ciheti ancak; Rastul’e tabi olanlarla, gerisingeriye do-
necekleri ayiwrd edelim diye kible yaptik. Allah, imaninizt
bosa cikaracak degildir. Stiphesiz Allah, insanlara ¢cok
sefkatli ve cok merhametlidir. 7187

“ Herbir timmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de
onlara sahit olarak gésterdigimiz zaman halleri nice ola-
cak.”188

“(Isa): “Ben iclerinde oldugum miiddetce tizerlerinde
bir sahit (ve bir gézcti) idim. Fakat sen beni iclerinden alin-
ca tizerlerine gézcti artik sen oldun.”189

“Allah ugrunda hakkwyla cihad edin. O, sizi secti ve
dinde tizerinize hicbir giicliik yiiklemedi. Babaniz Ibra-
him’in dinine uyun. Allah, sizi hem daha énce, hem de bu
Kur’an’da miisliiman diye isimlendirdi ki, Peygamber size
sahit olsun, siz de insanlara sahit olasiniz. Artik namazt
dosdogru kilin, zekat: verin ve Allah’a sariin. O, sizin sa-
hibinizdir. O, ne gtizel sahip, ne gtizel yardimcidur!”190

“Yer, Rabbinin nuruyla parlayacak, kitap (amel def-
teri) konulacak, peygamberler ve sahitler getirilecek, onlar

187 Bakara, 2/143
188 Nisa, 4/41

189 Maide, 5/117
190 Hac, 22/78
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haksizliga ugratiimaksizin aralarinda adaletle hiikmedile-
celktir. 7191

“Stiphesiz biz, peygamberlerimize ve iman edenlere
hem dtinya hayatinda, hem de sahitlerin (sahitlik icin kal-
kip durusmada) dikilecegi gtinde, elbette yardim edece-
§iz”192

Kiyamet giinlii peygamberler, yanlarinda hi¢ kimse
olmaksizin yalniz olarak gelecek!93 ve onlarin génderilmis
olduklar1 iimmetleri kendilerine hicbir seyin teblig edil-
medigini sdyleyerek kendi peygamberlerini yalanlayacak-
lardir.194 Bu Ummette; Yahudi, Hiristiyan ve Mecusiler
basta olmak lizere butiin immetlere,!95 Allah’in kitabin-
da haber verdiklerinden hareketle, o peygamberler, ken-
disi ile géonderilmis olduklar: Allahin dinini teblig ettikle-
rine dair sahitlik yapacaktir.196

Peygamberler ise; kendi teblig ettiklerine,!97 Gim-

191 Ztimer, 39/ 69

192 Mtimin, 40/51

193 Mtuicahid a.g.e. 20; Taberi, a.g.e. VI, 10; Zemahseri, a.g.e. I, 197

194 es-Sanani, a.g.e. I, 60; Taberi, a.g.e. VI, 11; Ebu Zemenin, a.g.e. I,
184; Begavi, a.g.e. I, 122; Ibn Atiyye, a.g.e. s. 140; et-Tabersi, a.g.e. I,
327; Ibn Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1, 154; er-Razi, a.g.e. IV, 99; Ibn Cevzi,
Zadti’l-Mesir, 1, 155; Nesefi, a.g.e. I, 79;Kurtabi, a.g.e. II, 154; Beydavi,
a.g.e. I, 97; el-Hazin, a.g.e. I, 91; Suyuti, a.g.e. I, 349; es-Sevkani,
a.g.e. s. 100

195 Miicahid , a.g.e. 20; Taberi, a.g.e. VI, 11; Ibn Atiyye, a.g.e. s. 140;
Beydavi, a.g.e. I, 97

196 es-Sanani, a.g.e. I, 60; Taberi, a.g.e. VI, 11; Ebu Zemenin, a.g.e. I,
184; Begavi, a.g.e. I, 122; Zemahseri, a.g.e. III, 169; et-Tabersi, a.g.e.
I, 327; Ibn Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1, 154; er-Razi, a.g.e. IV, 99; ibn Cevzi,
Zadu’l-Mesir, I, 155; Nesefi, a.g.e. I, 79;Kurtibi, a.g.e. II, 154; Beydavi,
a.g.e. I, 97; el-Hazin, a.g.e. I, 91; Suyuti, a.g.e. I, 349; Bursevi, a.g.e.
VI, 70

es-Sevkani, a.g.e. s. 100

197 Taberi, a.g.e. IX, 194; en-Nahhas, a.g.e. IV, 435; Ebu Zemenin,
a.g.e. III, 191; Begavi, a.g.e. III, 301; Zemahseri, a.g.e. III, 169; Ibn
Atiyye, a.g.e. s. 1323; Nesefi, a.g.e. III, 113; el-Hazin, a.g.e. III, 299;
Bursevi, a.g.e. VI, 70
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metlerinin yaptiklar1 hakka uygun!?® ve muhalif!9® amel-
lerine, amellerinin bozukluk ve saglamligina,200 onlarin
iman edip2?°! itaat edelerine,202 inkar edip203 ve yalanla-
diklar seyler hakkinda204 sahitlik edeceklerdir.

Hafaza melekleri205 ise; peygamberlerin teb-
lig gorevlerini yaptiklarina206¢ ve insanlarin diinyadayken
isledikleri fiillerine sahit olacaklardir.207

j. ALLAH’IN INSANA YAPTIKLARINI HABER
VERMESI

Amellerin ispat sekillerinden bir digeri de Allah’in
insanlara yaptiklarini bizzat kendisinin haber vermesidir.
Bu konu ile ilgili olarak da Kur’an’da; “Hepinizin déntist
ancak Allah’adir. O size yaptiklarinizi haber verecektir.208
seklinde 18 ayette, iki ayette de mechul sigasi ile “Onlara
haber verilecek” seklinde olmak Ulizere 20 yerde gecmek-
tedir.

“O size yaptiklarinizt haber verecektir. "den maksat;
insanlarin dinyadayken islemis olduklari, buytk kuctk,

198 Zemahseri, a.g.e. I, 502; et-Tabersi, a.g.e. I, 327; Ibn Cevzi, Zadii’l-
Mesir, I, 155; Nesefi, a.g.e. I, 226; Kurtabi, a.g.e. II, 156; el-Hazin,
a.g.e. I, 358; Suyuti, a.g.e. I, 349

199 er-Razi, a.g.e. IV, 99; el-Hazin, a.g.e. I, 91; Bursevi, a.g.e. VI, 70;
es-Sevkani, a.g.e. s. 1303

200 Beydavi, a.g.e. I, 220; Bursevi, a.g.e. II, 215

201 Tbn Atiyye, a.g.e. s. 140; ibn Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1, 155;

202 Bursevi, a.g.e. VI, 70; es-Sevkani, a.g.e. s. 1303

203 Nesefi, a.g.e. I, 79; el-Hazin, a.g.e. I, 358; Bursevi, a.g.e. II, 215

204 Nesefi, a.g.e. IV, 81

205 es-Sanani, a.g.e. II, 182; Ebu Zemenin, a.g.e. IV, 137; Begavi, a.g.e.
IV, 100; et-Tabersi, a.g.e. VIII, 346; Ibn Cevzi, Zadiil-Mesir, VII,
230;Kurtabi, a.g.e. XV, 322; Suyuti, a.g.e. VII, 293; es-Sevkani, a.g.e.
s. 1303

206 es-Sanani, a.g.e. II, 182; Taberi, a.g.e. XI, 70; Ebu Zemenin, a.g.e.
IV, 137; Begavi, a.g.e. IV, 100; et-Tabersi, a.g.e. VIII, 346; Ibn Cevzi,
Zadii’l-Mesir, VII, 230;Kurttbi, a.g.e. XV, 322; Bursevi, a.g.e. VIII, 215

207 Nesefi, a.g.e. IV, 82

208 Maide, 5/105
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yeni eski, 209 gizli ve acik olarak yaptigl her ttrlt hayir,
ser, iyilik, kotaltk, taat ve isyanlardan,210 Allah’a vermis
olduklar1 misakin gereklerini yerine getirmediklerinden
dolay1 ahirette hesaba cekileceklerdir.2!! lyiler icin giizel
seyler vaad edilirken, giinahkarlar icin de azap vaad edi-
lerek2!2 her iki gruba da yaptiklarinin karsiligi verilecek-
tir. 213 Yani insanlara dunyadayken yaptiklarindan dolay:
mukafat veya azabin verilmesidir.

Dunyada islemis olduklarn kotultiklerden dolay:
gercek suretlerinin disinda baska bir suretle géztikecek214
ve onlarin yUzlerine bakilinca hangi amelleri isledikleri
anlasilacaktir.215

Amellerin tartildig1 anda,?!¢ diinyadayken islemis
olduklar1 her turla iyi kétti, hayir ser, taat ve isyanlar
Allah tarafindan onlara bildirilecek ve onlara gosterilecek-
tir.217

Amellerin Allah tarafindan haber verilmesinden
maksat; insanlarin islemis olduklari her turla iyilik ve
kotualtiklerin bizzat Allah tarafindan onlara bildirilmesi
oldugu gibi ayrica o fiillerin etkilerinin yutizlerine yansi-
masi da olabilir. Kisilerin ylzlerine bakilinca hangi fiilleri
isleri anlasilacaktir. Ayrica amelleri kendilerine bildirilen

209 Tbn Kesir, a.g.e. IV, 374, 448; el-Cezairi, a.g.e. 1702

210 Taberi, a.g.e. V, 100, 213; Begavi, a.g.e. II, 103; Zemahseri, a.g.e.
II, 30; Tabersi, a.g.e. III, 333; er-Razi, a.g.e. XIII, 124; Geylani, a.g.e. I,
471; Zuhayli, a.g.e. I, 593; Sabuni, a.g.e. I, 369; el-Cezairi, a.g.e. 414
211 Tbn Atiyye, a.g.e. 628

212 fbn Atiyye, a.g.e. 653; er-Razi, a.g.e. XI, 160;Nesefi, a.g.e. I, 267;
Beydavi, a.g.e. I, 262 Ebu Hayyan, a.g.e. II, 202

213 Beydavi, a.g.e. I, 289

214 Bursevi, a.g.e. III, 88

215 Bursevi, a.g.e. III, 89

216 Ebu’s-Suid, a.g.e. IX, 66

217 Taberi, a.g.e. V, 100, 213; Begavi, a.g.e. II, 103; er-Razi, a.g.e. XIII,
124; Geylani, a.g.e. I, 471; Ibn Kesir, a.g.e. IV, 374, 448; Zuhayli,
a.g.e. I, 593; Sabuni, a.g.e. I, 369; el-Cezairi, a.g.e. s. 414
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ve nereye gidecegi belli olan kimselerin halleri yUzlerin-
den belli olacak. Yani Allah hesap esnasinda insanin
diinyada yaptiklarini hakiki veya mecazi bir sekilde ona
haber vermektedir. Insnain azalarini, tizerinde yasadigl
yeryuzu cografyasini konusturarak ona yaptiklarini haber
verebildigi gibi, islemis oldugu glinahlarin etkisini sima-
sinda yansitarak da haber verebilmektedir.
Sonuc¢

Allah Teala, Kur’anda insanlarin amellerinin kay-
dedildigi ve sahibi hakkinda sahitlik edecegi amel defteri
ve bunlarin cgesitleri hakkinda kisiyi duyarli hale getire-
cek bilgiler sunar.

Kur’an, amel defterinin varligindan bahsederken,
bu defterin keyfiyeti ile ilgili net bir ifade kullanmamak-
tadir. Fakat degisik yerlerde; “yerin haber vermesi’, “in-

» o«
A

san azalartmin insan aleyhine sahitlik yapmast”, “melekle-
rin yapuanlart kaydetmes?’, “amellerin yazili oldugu ki-
tap”, “kitabin konusmast’, “peygamberlerin ve meleklerin
insanlann yaptiklanna sahitlik yapmalar?’, “Allah’in in-

sanlara yaptiklarint haber vemesi’nden bahsetmektedir.

Yerin haber vermesi, azalarin sahitlik yapmasi ve
kitabin konusmasi gibi ifadelerin hakiki manada olabile-
cegi soylendigi gibi mecazi manada olabilecegi de belirtil-
mistir. Insanin yaptiklar fiil ve davranislarin hesap anin-
da kisiye arzinda ve bunlarin karsiligini gérme noktasin-
da kesinlik bulunurken, bu amellerin kaydedilmesi ve arz
edilme sekilleri hakkinda farkl gérisler ileri atilmistir.

Konu hakkinda zikredilen ayetleri bir btittin olarak
degerlendirdigimizde; insanin diinya hayatinda iken her
tarla iyi koétu, buytuk kucuk, gizli acik islemis oldugu fiil
ve davranislar melekler vasitasi ile yerylizii cografyasina,
insanin kendi el, ayak ve deri gibi azalarina kaydediliyor
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olabilecegi sonucuna ulasabiliriz. Kiyamete muteakip he-
sap aninda da, yerylzu Uzerinde islenilen fiilleri Allah’in
emretmesi ile gorinttli olarak, insanin azalari ise Al-
lahin dilemesiyle bir sekilde konusturulacaktir.

Bir taraftan insanin Uizerinde yasadigi cografya ve
sahip oldugu azalar kéttiluik yapanlarin aleyhine sahitlik
yaparlarken, diger taraftan da Allah, o insanlara génderi-
len peygamberlerin ve o kisilerin fiilleri islerken yanlarin-
da hazir bulunan hafaza (Kiramen Katibin) meleklerinin
sahadetlerine basvurarak o kimseleri dort taraftan kusa-
tacaktir. Sucluluk psikolojisi ile yaptiklarini inkara kalki-
san insan icin hicbir c¢ikis yolu kalmayacak ve dort bir
tarafindan kusatilacaktir.

Diunyada cok cesitli sekillerde amellerin-yasayisin
kaydedilmesi, kisiyi basibosluktan, duyarsizliktan ve his-
silikten kurtarip sorumlu, bilin¢li ve hayirli bir yarisci
olmasini saglayan ilahi bir plandir.
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TUKETICININ KORUNMASI ACISINDAN HiSBE
TESKILATI ILE 4077 SAYILI TUKETICI
KANUNUNDAKI KURUM VE KURULUSLARININ
KARSILASTIRILMASI

Yrd. Dog. Dr. Alpaslan ALKIS*

Ozet

Islam diinyasinda, iktisadi hayatin diizenlenmesi ve de-
netlenmesini basaryla uygulayarak tliketicinin korunmasuu
saglayan bir kurum olan “hisbe” teskilati, Hz. Omer zamaninda
sistematik yapisina kavusarak hemen hemen biitiin Islam dev-
letlerinde ya basli basina bir miiessese olarak ya da kaza (kadi-
lik) makaminin gérevleri arasinda yer alarak canliigini stirdiir-
miistiir. Hisbe teskilati dini, adli, idari ve gtivenlik gérevleriyle
bugiinkii anlamda belediye, maliye, sanayi ve ticaret, saglik,
diyanet ve emniyet teskilatlarinin bir kistm gérevlerini btinyesin-
de toplayan cok yénlii bir teskilat olarak gérev yapmustir. Tiiketi-
cinin korunmast agisindan hisbe teskilatimin yerine getirdigi go-
revleri giiniimtizde ise 4077 sayiui kanunla kurulan birbirinden
bagimsiz farkli kurum ve kuruluslar tistlenmektedir. Bu kurum
ve kuruluslarin her biri kanunun verdigi gérevleri yerine getir-
mektedirler. Ttiketicinin korunmaswyla ilgili tiim gérevler énceden
hisbe teskilatinin sorumlulugunda iken gtintimiizde bu gérevler
farkli kurum ve kuruluslar arasinda paylasitmistr.

Anahtar Kelimeler: Triiketici, Ttiketici haklarn, Hisbe
teskilatt

Abstract

In Islamic world, “hisbe” organization, which protected
the consumer by implementing the economic regulation and
control of life successfully, gaining its systematic structure in
Omer time, maintained its vitality through either an institute in
itself almost in Islamic states or taking part in the tasks of
Muslim judgement. Hisbe organization functioned as a

* Yrd. Do¢. Dr., Kahramanmaras Sttcti Imam Universitesi Ilahiyat
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multilateral organization which incorporated some tasks of
religious, judicial, administrative and security in today’s
municipal, finance office, industry and trade, health care,
religious and security services. In terms of protection of the
consumer, different organizations and independent of each other
founded by law no: 4077 undertake the tasks that hisbe
organization used to carry out. Each one of these institutions
and organizations bring in place of by law. For the protection of
consumer's, all tasks with responsibility of pre-hisbe today the
tasks have been shared between different institutions and
organizations.

Keywords: Consumer, rights of consumer, Hisbe
organization

1.GIRIS

Tuketicinin korunmas: konusu, pazar duzenine
dayali ekonomilerde XX. yuzyilin baslarindan itibaren
gozlemlenen bir olgu olmasina karsilik, ekonomik anlam-
da cok eski yillara dayanmaktadir. iInsanin ttim faaliyet-
lerinde ahlaki ilkeleri temel kabul eden Islam dini, eko-
nomik faaliyetlerin de ahlaki temeller izerine kurulmasi-
n1 istemektedir. Bu sebeple insan ister tliketici, ister tire-
tici olsun, ekonomik faaliyetlerinde Islam dininin éngér-
dugt dogruluk ve adalet! gibi ahlaki ilkeleri esas almali-
dir. Ekonomik faaliyetlerde tek basina kanun ve kurallar,
insanin adil ve hakkaniyet Olctleri icerisinde davranma-
sinda yeterli olamamaktadir. Insani hakkaniyet 6lctilerine
cekebilmek icin mutlaka isin ahlaki boyutunun bilinmesi
gereklidir. Bu baglamda Islam, diinya nimetlerinden fay-
dalanmayla beraber ortaya cikan ekonomik faaliyetleri,
hukuki kurallar ve ahlaki ilkelerle diizenleyerek insanlar
arasinda hak ve adaleti tesis etmek istemektedir.

1 Nisa, 4/135; Maide, 5/8; En’am, 6/152; Suara, 26/182; Hucurat,
49/9; Rahman, 55/9.
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Bu acidan makalemizin konusu olarak, insanlarin
tiketici olarak karsilasacaklari zarar ve aldatmalardan
korunmalarini saglayan iktisadi ve hukuki tedbirlerin
uygulanmasini saglayan Islam diinyasindaki hisbe ku-
rumu ile gintimuzdeki 4077 sayili kanunda yer alan ku-
rum ve kuruluslarin ttiketicinin korunmasindaki fonksi-
yonlar1 karsilastirilmistir.

Ekonomik faaliyetlerin basit usullerle yapildig: 6n-
ceki doénemlerde tuketicinin korunmasi yontemleri ile
sanayi devrimiyle beraber hizla gelisen ve degisen bu-
gunkti ekonomik faaliyetler karsisindaki ttiketicinin ko-
runmasi yontemleri arasinda bir takim farkliliklarin ol-
mas1 kacinilmazdir. Bu acidan ttiketicinin korunmasinda
farkli yéntemleri uygulayan kurum ve kuruluslarin karsi-
lastirilmasi ginimtizde istenen amaca ulasmada en dog-
ru yonteme ulasilmasina katk: saglayacaktir.

Ekonomik faaliyetlerde insanlari her sekil ve du-
zendeki haksizliktan koruyabilmek ve btitiin toplum uye-
lerine adaletli davranilmasini saglayabilmek icin sosyal
kontrol sistemine ihtiya¢c bulunmaktadir. Zira ekonomile-
rin randimanh calismasi, bliylik oranda fertlerin ytksek
duzeydeki idealizmi ve ahlak anlayisi ile bir taraftan hal-
kin sosyal bilincini uyandirmak; diger taraftan da fert ve
toplum hareketini yonlendirmeye gticti yeten kurumlarin
varligina baghidir.

Bu amaca yo6nelik olarak, Hz. Peygamber devrin-
den i‘tibaren varligi bilinen hisbe teskilati?2 mtslimanlar
tarafindan gelistirilmis bir kurum olarak ortaya ¢ikmistir.
Hisbe teskilati, toplum ve ekonominin ayarlanip dizen-
lemesini ve Islami davranis kaliplarinin uygulanmasini
saglayan bir kurum olarak Islam diinyasinda, Hz.

2 Eba Ubeyd, 1968:711; ibn Sa‘d, 1358:111/192.
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Omer’in halifeligi zamaninda tam teskilathh bir muiessese
haline gelmistir.3 lyilikleri emretmek ve kétiltiklerden
vazgecirmek?* (emr bi'l-ma‘raf ve nehy ani’l-muiinker) gaye-
siyle kurulan bu muessesenin® basinda bulunan
“Muhtesib” de, dinin hos karsilamayip cirkin gérdigu her
tarla kétaltgh (minker) ortadan kaldirmaya calismistir.

Hisbe teskilatiyla ilgili literattirde 6zellikle,
Maverdinin  [450/1058]  el-Ahkamii’s-  Sultaniyye,
Seyzeri'nin [589/1193] Nihayetiir-Riitbe fi Talibi'l-Hisbe,
[bni'l-Uhuvve'nin  [729/1329]  Mealimii’l-Kurbe  fi
Ahkami’l-Hisbe, adl1 eserleri cok 6nemli bir yer tutmakta-
dir.

Tuketicinin korunmasinda gorev alan gintimtizde-
ki kurum ve kuruluslar ise, ilk olarak 1995 tarihinde ci-
karilan ve 2003 yilinda degisiklige ugrayan 4077 sayili
tiketicinin korunmasi hakkinda kanun ile ortaya konu-
larak gorev tanimlari, yetki ve sorumluluklarn belirlen-
mistir.

Ayrica, tuketicinin korunmasiyla ilgili kurum ve
kuruluslarin karsilastirilmasinda, hisbenin resmi bir
kurum olmasi sebebiyle giinimuizdeki kurum ve kuru-
luslardan da resmi mahiyet arzeden ve 4077 sayili kanu-
nun gorev yukledigi kurum ve kuruluslar inceleme alani
olarak ele alinmistir. Bunun disindaki sivil tiketici kuru-
luslar: ise incelemeye dahil edilmemistir.

Tuketicinin korunmasina yoénelik resmi gérevi bu-
lunan glintimutizdeki kurum ve kuruluslarin gorev, yetki
ve sorumluluklar 4077 sayili kanunda belirtilmis ayrica
s6z konusu kurum ve kuruluslarla ilgili yénetmelikler de
kanuna dayali olarak cikartilmistir.

3 Kavakci, 1975:42.
4 Al-i Imran, 3/104, 110, 114; Tevbe, 9/71, 9/112; Hac, 22/41.
5 Maverdi, 1994:448; Gazzali, 1996:1V/332.
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2- HISBE TESKILATI (‘)

Hisbe Islam devletlerinde genel ahlaki, kamu dii-
zenini korumak ve denetlemekle gorevli teskilattir. Lugat-
te Ucret, sevap, glizel idare, bakip gbzetmek, hesab et-
mek, saymak, yeterli olmak ¢ anlamlarindaki h-s-b (««s)
kokiinden tlreyen bir isimdir. Daha yaygin bir ifade olan
ihtisab da ayni koéktendir. Hisbe terim olarak emir bi’l-
ma‘raf nehiy ‘anil-mtinker prensibi uyarinca? gercekles-
tirilen genel ahlaki ve kamu dtizenini koruma faaliyetle-
rini ve 6zellikle bununla goérevli muiesseseyi ifade etmek-
tedir.® Belli bir Ucret karsiliginda hisbe gorevini yerine
getiren kisiye de “muhtesib” denmektedir.® Hisbe teskila-
t1, yararlaltikte kaldigi toplumlarda adalet ve fazileti ta-
hakkuk ettirmek maksadiyla fertlerin ahlak, din ve iktisat
yani umumi olarak ictimai sahada refahini temin ic¢in
devletin hususi vazifeliler yoluyla ifa ettigi idari bir kont-
rol sistemil® olmustur.

Hisbe muessesesi menseini esas itibariyle Kur'an
ve Hadis'ten almaktadir.ll Zira: “Sizden Oyle bir cemaat
bulunmalidir ki onlar hayra cagirsinlar, marafu emret-
sinler ve muinkeri nehyetsinler. Iste onlar muradlarina
erenlerin ta kendileridir.”12 “Sizden herhangi biri munker
bir sey gorurse onu eliyle diizeltsin; buna muktedir degil-
se diliyle yapsin; sayet buna glici yetmiyorsa o kimse
buna kalbiyle bugz etsin; iste bu sonuncusu en zayif

6 [bn Manzur, “hsb” md.; Firtzabadi, “hsb” md.; Hammad, 1996:119;
Kavakci, 1975:11-12

7 Al-i Imran, 3/104, 110, 114; Tevbe, 9/71, 9/112; Hac, 22/41.

8 Kallek, DIA, 1998:XVIII/133.

9 Misri, 1993:163.

10 Kavakci, 1975:13

11 Kavakci, 1975:14

12 Al-i Imran, 3/104.

~ 137 ~



Hisbe ile Ttieketici Kurumlarimin Karsilatirilmast

iman noktasidir”!3 seklindeki ayet ve hadisler bu mues-
sesenin varlik hikmetini teskil etmektedir.

Ayetlerde!4 ve cesitli hadislerde!s ifade edilen emir
bil-ma‘rtf nehiy ‘anil-munker yikumliltigine dayanila-
rak hisbe faaliyeti de tim muslimanlar icin farz-1 kifaye
sayilmistir.

Bu acidan Hz. Peygamber’in, vaz‘ettigi iktisadi hu-
ktimlerin uygulanisini yerinde gérmek icin bizzat pazar
teftislerine ciktig1 ve gayr-i mesra davranislarda bulunan-
lara gerekli uyarilar1 yaptig1 bilinmektedir.l6 Hatta bu
denetimlerinin birinde ¢arsida bir yiyecek yiginina rastla-
yinca elini yigina daldirip cikardi. Parmaklarina rutubet
bulasti. Adama: “Ey satict nedir bu?” diye cikisti. Adam:
“Ey Allah'in Resuld, yagmur 1slatt1” deyince: “Bu 1slakligi
Uste getirip, herkesin gdérmesini saglayamaz miydin? Kim
bizi aldatirsa o bizden degildir’'” buyurdu. Restlullah’in
emir bil-ma‘af nehiy ‘anil-mtnker faaliyetleri toplum
hayatinin btitin cephelerini kapsamis, ancak daha sonra
ferdi mes’aliyetleri cogalinca uygun vasifli baz kisileri
esnaf ve san‘atkarlarin islerini denetlemek icin sdhibiis-
suk, amilii’s-stik (pazar zabitasi) sifatiyla gérevlendirmis-
tir.18 Hz. Peygamber’in carsi ve pazarlarin denetlenmesi
icin Said b. el-As1 Mekke pazarinda,!® Abdullah b. Said b.

13 Muslim, “Iman”, 78.

14 Al-i Imran, 3/104, 110, 114; Tevbe, 9/71, 9/112; Hac, 22/41.

15 Buhari, “Istizan”, 2, “Mezalim”, 22; Muslim, “Iman”, 83, 85, “Libas”,
114, “Selam”, 3; Ibn Mace, “Fiten”, 20; Ebu Davud, “Edeb”, 12;
Tirmizi, “Birr”, 15.

16 Muslim, “Iman”, 164; Ibn Mace, “Ticarat”, 3, 36; Eba Davad,
“Biiya”, 4, 72.

17 Miislim, “iman”, 164; Ibn Mace, Ticarat, 36; Eba Davad, “Buyd”,
52; Tirmizi, “Buyd”, 74.

18 Kallek, DIA, 1998:XVIII/135.

19 Tbn Abdilber, 1328:11/8; Ibn Hacer el-Askalani, 1328:11/47; Kettani,
1990:11/44; Hamidullah, 1990:11/959; Kavakeci, 1975:41.
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Usayha b. el-As,20 Omer b. el-Hattab?! ile Semra bintu
Nuheyki'l-Esediyye ve Sifa bint Abdullah?2 gibi kadinlar
da Medine pazarlarinda gorevlendirdigi belirtilmektedir.
Bu denetcilerin elinde bir kirbag¢ tasiyip, onunla hak ede-
ni cezalandirdigi,2® Semra’nin da carst pazar dolasip de-
netledigi aksi davranista bulunanlar elinde tasidigi bir
kamci ile menettigi24 bildirilmektedir.25

Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin de bizzat sehir
ve pazar denetimlerine ciktiklari, ayrica bu isler icin 6zel
gorevliler ta‘yin ettikleri bilinmektedir.26é Bu denetimler
sadece pazarla smirli kalmamis ve toplumsal hayatin
tamamini kapsamistir. Bu gorevleri yUrlten kisilerin ta-
sidiklann kirbaclar daha sonraki dénemlerde muhtesibin
alametlerinden biri olmustur. Hz. Omer’in Saib b. Yezid
b. Sa‘id, Abdullah b. Utbe b. Mes“d ve Stilleyman b. Ebt
Hasme’yi Medine pazarina amilti’s-stuk olarak ta‘yin ettigi
kaydedilmektedir.2” Stiphesiz Hz. Peygamber ve halifeler
hisbe ile ilgili vazifelerinde ihmal gostermeden ve geri
kalmadan icraatta bulundular. Sonraki doénemlerde de
halifeler bizzat pazar denetimlerinde bulunmuslardir.28
Hisbe muessesesi [slam diinyasinda asirlarca yasadiktan
sonra 20. yuzyil baslarinda ise tarihe karismistir.29

Hisbe faaliyetleri, kisi, toplum ve devlet haklar1 ih-

20 [bnti’l-Uhuvve, 1937:36.

21 Kettani, 1990:11/45; Hamidullah, 1990:11/959; Kavakci, 1975:41.

22 Tbn Abdilber, 1328:1V/335; Kettani, 1990:11/44; Hamidullah,
1990:11/935, 959; Kavakci, 1975:41.

23 Kettani, 1990:11/44-45.

24 Tbn Abdilber, 1328:1V/335; Kettani, 1990:11/44; Hamidullah,
1990:11/935; Kavakcei, 1975:42.

25 Kallek, 1994:167.

26 Kettani, 1990:11/46-49.

27 Hamidullah, 1990:11/959; Maisri, 1993:163; Kallek, DIA,
1998:XVIII/ 135; Kavakci, 1975:41-42.

28 Taberi, 1967:VI/496.

29 Kavakel, 1975:61; Kallek, DIA, XVIII/ 141
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lallerini olusturan fiillere yonelik olup muhtesib icin de
hukuki-resmi bir gbérevin icrasi1 mahiyetinde ve dinen de
farz-1 ayin niteliginde bir sorumluluktur. Muhtesibin asil
gorevi olmasi dolayisiyla hisbe faaliyetlerini geciktirmesi
caiz goérulmemistir. Sikayet mercii oldugu icin de goérev
alanina giren hususlarda islenen munkeri yahut terk edi-
len ma‘riafu arastirma zorunlulugu halinde bunun ic¢in
yardimci ta‘yin etme yetkisi vardir, o6rfle ilgili konularda
ictihad yapabilen muhtesib genis bir ta‘zir yetkisine
sahibtir. Hizmetine karsilik kendisine maas tahsis edilir,
yardimcilarinin maaslar1 da beyttilmalden tahsis edilen
ayni fondan 6denirdi. Kendisinin ve yardimcilarinin halk-
tan bir sey almalar1 yasaklanmaisti.30

Hisbenin islevi, Islami sosyo-ekonomik sema ile
butinlesmistir. Hz. Peygamber yeni dogmakta olan Me-
dine toplumunun ferdi davranislarinin Islam'in ahlaki ve
kanuni emirlerine uyduruldugunu gérmek icin cok caba
harcamistir. Bu bglamda hisbe’nin islevi amme hukuku
ile diizeni saglayarak pazardaki alici ve saticilarin davra-
nislarinda dogru tavri saglayacak ve halki sahtekarlik ile
yanlis uygulamalardan koruyacak bir niyetle denetlemeyi
icermistir. Amac, sosyal hayati, halkin ytksek bir ahlak
seviyesine erisebilecegi ve toplumun kot iscilikten, do-
landiriciliktan, zorbaliktan, sémuiriiden ve sarlatanliktan
korunabilecegi bir sekilde diizenlemektir. Ilk zamanlarda
bu islev bircok sekillerde yerine getirilmistir. Fakat Hisbe
kurumunun gelismesi zamanla olmustur. Hisbe'nin 6zel
bir béltimu, halkin ahlaki ile ekonomik ahlakliliginin de-
vamliligindan sorumlu bir Muhtesib'in 6nderligi altindaki
bir devlet memurlar: hiyerarsisi ile ortaya ¢cikmistir. Paza-
rin korunmasi onun sorumluluklarindan birisiydi. O sa-
dece kalitedeki uygunsuzlugu veya hatali 6lcimleri veya

30 Kallek, DIA, 1998:XVIII/133.
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kotti isciligi kontrol etmeyerek, istifciligi fiyat kirmaya,
asir1 fiyatlandirmaya yeltenme yollarini1 tikamaya basvu-
rarak keyfi herhangi bir pazar dalaveresinin olmamasina
da bakan bir kurum olmustur. Ayrica hisbe, kurum ola-
rak sosyo-ekonomik oldugu kadar, ahlaki islevlere de
sahip olmustur. Onun varlik sebebi, Kur'anin “Emri bi'l-
Ma’raf ve nehyi ani'l-Munker” yani iyiligi emretmek ve
kottlukten alikoymak emrinde yatmaktadir.3!
2.1. Muhtesib

[slam aleminde genis yetkilere sahib bulunan
muhtesib, blitlin goérevlerini tek basina yerine getiremez-
di. Onun icin eskiden beri muhtesibler, kendilerine baglh
olarak calisan bazi yardimcilar kullanmislardir. Degisik
mesleklere menstb kimseler arasindan secilen bu yar-
dimcilara, arif, emin, avn, gulam ve haberci gibi isimler
veriliyordu. Bunlarin se¢cimi de bizzat muhtesib tarafin-
dan yapiliyordu. Yardimcilarin, vazifelerini yaparken titiz-
lik gostermeleri, hareket ve davranislarinda o6lcuyu ka-
cirmamalari icab ediyordu. Aksi takdirde bizzat muhtesib
tarafindan vazifelerinden alinirlardi. Bu bakimdan onlar,
devamli surette muhtesibin kontrol ve gbdzetimi altinda
bulunurlardi.s2

Resmi statu itibariyle muhtesibler vali ve kadilar-
dan sonra gelirler, gbérev yerlerine gore de kendi aralarin-
da ayr bir derecelendirmeye tabi tutulurlardi. Muhtesi-
bin kadilik makamina vekalet etmesi miimkiind(; bazan
vali ve surta gorevlisinin yardimina basvurdugu ve bazi
surta gorevlilerinin onun emrine verildigi de olurdu. Za-
man icinde muhtesiblerin yetkileri genisletildi ve surta
mensublar1 bunlarin kararlarini icra ve infaz etmek zo-

31 Hursit Ahmed, 2001:11
32 Kazici, 1987:44.
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runda kaldilar.33

Muhtesib, sehrin adli organizasyonunun basi olan
kadi’'nin 6nemli yardimcilarindan biri olmakla birlikte,
vazifesi ile ilgili konularda sahid, delil ve isbat aramaksi-
zin htuktm verebildigi icin, bazi konularda kadidan daha
Ustin ve daha genis bir yetkiye sahibtir denebilir.34

Islam hukukculari, dini miikellefiyetlerden sayil-
masi ve otorite tesisini, bazi durumlarda da gic¢ kullani-
min1 gerektirmesi dolayisiyla hisbe faaliyetini ytrtitmekle
gorevli memurun eda ehliyeti tam ve musliman olmasi
sartlar tizerinde dururlar. Muhtesibin musliman ve alim
olmasi hisbenin sihhat sarti, eda ehliyetinin tam olmasi
viicib sartidir. Hz. Peygamber ve Hz. Omer, kadin
sahabileri hisbe faaliyetleriyle gérevlendirdikleri icin ka-
dinlarin da muhtesib tayin edilmesi caiz goértlmustuir.
Ayrica 6lcu tarti, para ayar: ve fiyat denetlemesi yapacak
kadar hesab bilmesi de muhtesibte aranan sartlardandir.
Bunlardan baska muhtesibde adalet, izin, kudret, ilim,
ilmiyle amil olma, Allah rizasi, givenilirlik, vera ve takva
ile glizel ahlak sahibi olmak gibi faziletlerin bulunmasi
ihtisabin adabindan3s sayilmistir.

Muhtesible mezalim mahkemesi baskani, kadi,
surta, mufti ve sahid arasinda cesitli benzerlik ve farkli-
liklar bulunmaktadir. Muhtesib, kad: gibi kul haklar1 hu-
susunda yapilan dava basvurusunu kabul etme yetkisine
sahibse de cinayetler ve haddi gerektiren suclar hakkinda
hiuktiim veremez. Onun yetkisi 6l¢cti tart1 alet ve birimle-
rindeki hileler, her tarlti iktisadi muameledeki aldatma-
lar, vaktinde 6denmeyen borclar, komsuluk hakki ihlalle-

33 Makrizi, 1996:11/43; Kallek, DIA, 1998:XVIII/137.

34 Kazici, 1987:44.

35 Maverdi, 1994:450; Gazzali, 1996:1V/333-335; Seyzeri, 1993:33-38;
Kallek, DIA, 1998:XVIII/133.
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ri ve isc¢i - isveren anlasmazliklari gibi ticari ve ictimai
hayatta sikca karsilasilan ve bir yontyle de kamu duze-
ninin ihlali sayilan c¢ekismeleri ¢6ztime kavusturmada
yogunlasir. Bundan dolayr muhtesib kendisine intikal
eden olayin mahiyetine gore bazan hakem, bazan da gi-
numuzdeki isleviyle savci veya sorgu hakimi konumun-
dadir. Muhakeme usalil acisindan da kadidan farkli olup
dava agmadan yargilama ve hatta gerekirse yargilamadan
hikim verme yetkisine sahibdir. Muhtesib davanin
isbati icin taraflardan delil isteyemez ve yemin teklifinde
bulunaméaz. Sadece davalinin sucunu itiraf ettigi husus-
lara bakabilir. Bununla birlikte mesrd sinirlar disinda
kaldig1 acik olmayan hususlara yahut inkar edilen hakla-
ra iliskin davalara bakamaz. Kadidan farkli olarak muh-
tesibin munkeri ortadan kaldirmak icin bizzat cebri
mudahalede bulunma yetkisi varsa da s6z konusu sinir-
lamalar, toplum dulzenini saglamaya calisan hisbe
teskilatinin bir istibdad organi haline déniismesini engel-
lemektedir. Muhtesib, yetki sinirlar icindeki hususlarda
gayri mesru fiillerin islenip islenmedigini gizli yontemlerle
irdelemeksizin arastirabilecegi ve gerektiginde muidahale
edebilecegi halde kad: ancak kendisine getirilen davalari
inceleyebilir. Bu farklar esas itibariyle hisbenin idari, ka-
diligin ise kazai bir makam olmasindan dogmaktadir.
Muhtesib, toplumsal suclarla ilgili olarak caydirict bir rol
oynadig1 gibi blirokrasiyi ortadan kaldirici ve meselelerin
¢6zUimunu hizlandirict 6nemli bir islevi de tistlenir. Ayrica
kendisinin bakmakla yetkili kilinmadig kamu davalarini
kadiya bildirmekle de ytktmltdur.3e

Kadilarin yetkisiz oldugu idari davalara mezalim
naziri, istinkaf ettikleri 6nemsiz bazi anlasmazliklara da

36 Maverdi, 1994:450-452; Kavakci, 1975:33-35; Kallek, DIA,
1998:XVIII/ 134.
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muhtesib bakar. Bu sebeble mezalim-kaza-hisbe seklinde
yukaridan asagiya hiyerarsik bir idari sira mevcuddur.
Mezalim nazir1 kadi gibi baglayici kazai htikiim verirken
muhtesib buna yetkili degildir. Ancak hem mezalim naziri
hem de muhtesib munkeri gidermek icin zor kullanmaya
yetkilidir. Ayrica her ikisi de su¢ duyurusu olmaksizin
kamu hakki ihlallerini arastirip geregini yapabilir.37

Muhtesib ile surta (glivenlik) arasinda dayanisma
ve yardimlagsma muUnasebeti mevcuddur. Muhtesible
mufti arasindaki benzerlik, her ikisinin de halki dini ko-
nularda bilgilendirip uygulamaya tesvik etmeleri acisin-
dandir. Muhtesible sahid arasindaki benzerlik ise her
ikisinin de haklarin korunmasi i¢cin siibhe yahut zanna
yer vermeyen kesin bilgiye dayanarak gordukleri asiriligin
giderilmesine calismasidir. Sahid davanin hukuka intika-
line yardimci olurken muhtesib yetkisi dahilindeki mese-
leleri bizzat ¢6zen kendisini asanlar ise kadiya gotirir ve
gerektiginde onun hikmunt infaz eder. Sahidlik baska-
larinin da bulunmasi durumunda farz-1 kifaye, aksi
takdirde farz-1 ayindir. Miinkerin giderilmesini saglamasi
bakimindan sahid hisbenin fonksiyonlarindan birini tst-
lenmektedir.38

2.2, Hisbe Teskilatinin Gorevleri

Hisbe teskilatinin goérev alani temelde Uic ana bas-
lik altinda toplanmaktadir. Bunlar; Allah hakki, kul hak-
ki ve her iki yonui de bulunan haklarla ilgili gérevlerdir.
Birinci gruptaki gorevleri, topluca yapilan ibadetlerin ak-
samadan yurttilmesini saglamak, ibadetlerle ilgili
munkerleri engellemek, haramlarin irtikdbini 6nlemek,
huktki muamelelere ait koéttltiklerden alikoymak, hile ve
aldatmalarin, 6l¢cti tart1 alet ve birimlerinde sahtekarligin

37 Maverdi, 1994:452; Kavakei, 1975:36; Kallek, DIA, 1998:XVIII/ 134.
38 Kavakel, 1975:36; Kallek, DIA, 1998:XVIII/ 134.
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onlenmesi, dilenciligin menedilmesi tirtinden dini ictimai
faaliyetleri icermektedir. fkinci gruptaki gérevleri, umumi
ve ferdi haklar olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. Bunlar,
memleketin igme suyunun islahi, kalelerinin insasi1 ve
korunmasi, yollarin yapilmasi ve temizligi gibi kamuya ait
islerin devlet butcesinden yapilamadigi takdirde halkin
imkanlariyla yapilmasi, borclarin geciktirilmeden o6den-
mesi, vasiyet, nafaka hakki, vedialar gibi haklarin ifasi-
nin saglanmasi; komsuluk hukuku, tarla ve bahcge ihtilaf-
lar1 ve her ttrli haksizliklarla ilgili olarak yapilan sika-
yetlere bakilmasi, sikayet vaki olmadan da carsi ve pazar
kontrolti gibi hususlardir. Uclincti gruptaki gorevleri ise,
isci, yetim, koéle ve hayvan haklarinin korunmasi, yollarin
temiz tutulmas: ve aydinlatilmasi, kamu yararina aykiri
insaatlara izin verilmemesi gibi faaliyetleri kapsamakta-
dir.39

Hisbe teskilati, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren
iktisadi, ictimai, dini ve adli bir cok konuda 6énemli gérev-
ler yerine getirmis olmakla beraber, en 6nemli gorevi ikti-
sadi ve ictimai gorevleridir. Bu acidan Muhtesibler iktisa-
di ve ictimai hayatin tanziminde buyuk rol oynamislardir.
Onlar, glinlik hayatin akisi icinde, halk ile esnaf arasin-
daki munasebetleri tanzim ve esnafla ilgili kanunlarin
uygulanip uygulanmadigini kontrol etmekle goérevlendi-
rilmistir.40

Islam Hukuku’nda, muhtesib’in iktisadi ve ictimai
hayatin tanzimine yonelik gérevleri, esasinda ttiketicinin
korunmasini saglayan en o6nemli unsur olmustur.
Muhtesib’in ttketicinin korunmasini saglayan gorevle-

39 Maverdi, 1994:453-480; Kavakci, 1975:65-74; Kallek, DIA,
1998:XVIII/134-135.
40 Kazici, 1987:68-74.
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rinden baslicalarini sdyle 6zetleyebiliriz;+!

¢ Olcerken noksan, tartarken eksik ve zenaatinda
hile yapanlara engel olmak, devaminda tazir cezasi ver-
mek.

e Cars1 ve pazar esnafinin durumundan, ticaret ve
mallarindan, pazara mal getirenlerin pazardaki faaliyetle-
rinden haberdar olmak.

e Ihtikar yapana engel olup, mevcut mallarin giz-
lenmeden piyasaya arzini saglamak ve bu yolla fiyatlarin
istikrarini temin etmek.

e Disardan sehre mal getirenleri gozetleyip onlar-
dan getirdikleri mallar satin almak icin bekleyenleri bilip
O0grenince onlara engel olup tazir cezasi vermek.

e Olcu, tart1 ve agirliklan kontrol eder, 6l¢ti ve tar-
tida hile yapilmasina engel olur. Agirliklarin ayarlarini
kontrol eder ve onlari ayarlar.

e Ticarette helal olmayan alim-satimlari engelle-
mek ve ticarette dogrulugu saglamak.

e Asin fiyat artislarini engellemek icin fiyat kontro-
Itin® (narh) saglamak.

e Cars1 ve pazarin halka herhangi bir zarar verme-
yecek sekilde insasini saglamak. Gelip gecenlerin zarar
gormelerine sebep olacak her turlt yol daralticilarindan
sakindirilmasi ve sokaklarin temiz tutulmasini saglamak.
Odun ve saman gibi halkin elbisesini parcalayacak ve
kirletecek maddelerin carsiya sokulmamasini saglamak.

¢ Yiyecek ve iceceklerin denetimini yaparak, kalite-
li ve standarda uygun Uretimini saglamak. Bu acidan
hububatcilar ve degirmencilerin, ekmekciler ve firincila-

41 Seyzeri, 1936:37-52; Ibni11-Uhuvve, 1937:37-239; Kavakci,
1975:75-125.
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rin, kesiciler ve kasaplarin, kizartmacilarin, bascilarin,
ascilarin, sucukcularin, bakkallarin, helvacilarin ve
zelabiyecilerin, cigercilerin, bevarid saticilarinin,
seraihcilerin, sttcllerin Uretimlerini denetlemek. Mesela,
firincilarin, yanmis unlarin, ucan kivilcimlardan yayilan
kullerin ekmegin altina yapismamast icin firinin taban
tasini temiz bir bezle silmesi gibi faaliyetlerini denetler.
Kasaplarin, hayvani usultine uygun sekilde kesmelerini
denetler. Kebapcilarin, kepaplarini iyi pisirmelerini kont-
rol eder.

¢ Giyecek maddelerini ve imalat¢t ile saticilarin
denetimini yaparak, kaliteli ve standarda uygun mal ima-
lini saglamak. Bu acidan dokumacilarin, terzilerin, pa-
mukcularin, ketencilerin, iplikcilerin, iplik ve kumas bo-
yacilarinin, pabucgcularin mal tretimlerini kontrol etmek.
Mesela, Terzilerin, 6lcii almadan kimsenin elbisesini
dikmemesini, elbise dikildikten sonra artan parcalarin
musteriye verilmesini ve musterilerin, esyasinin terzi ya-
ninda uzun slre beklemesi ylizinden magdur edilmeme-
sini kontrol eder. Boyacilarin, insanlardan kumas ve iple-
rini boyamak Uzere aldiklari emanet elbiseleri duigin ve
bayram icin baskalarina kiralamalarina meydan vermez.

e Halkin saglhiginin korunmasi saglamak amaciyla
saglikla ilgili hususlar1 denetlemek. Bu agidan, surupcu-
larin, eczacilarin, aktarlarin, doktorlarin, damardan kan
alanlarin, hacamatcilarin ve stinnetcilerin, hamamcilarin,
nalbantlarin islerini kontrol etmek. Mesela, doktorlardan
Hipokrat sodzlesmesi gibi bir s6zlesme alarak, mesleginde
yetersiz gortilenlerin meslekten men edilmeleri ve tahsile
devamlarini saglar.

e Halkin aldatilmamasi i¢in sarraflarin, kuyumcu-
larin, bakircilarin, demircilerin, porselencilerin ve toprak-
tan mamul esya satanlarin denetimlerini yapmak.
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Hisbe konusuyla ilgili eserlerde aciklanan diger go-
revleri ile birlikte degerlendirildiginde muhtesib, butin
sanat ve meslek kollarini gozetleyecek ve denetleyecek,
Uretici ve tuketici gibi tim halkin hakkini koruyacak,
gerektiginde cezai tedbirlere basvurabilecegi gértilmekte-
dir.

Goruldugt Utzere hisbe teskilati, ttketicinin ko-
runmasinda en 6nemli asamay1 olusturan carsi, pazar ve
esnafin denetimi ile kaliteli ve standarda uygun mal imal
edilmesinin denetiminde en 6nemli fonksiyonu icra et-
mistir.

3. 4077 SAYILI KANUNDAKI KURUM VE KURU-
LUSLAR

Tuketicinin Korunmas: Hakkindaki 4077 sayili
kanun 1995 yilinda cikartilmis 2003 yilinda da degisiklik
yapilarak 14.03.2003 tarihli Resmi Gazetede yayinlan-
mistir. Yapilan degisikliklerle Sanayi ve Ticaret Bakanli-
gina tuketiciyle ilgili hemen her konuda cesitli yetkiler
taninmistir.

Burada s6z konusu kanunun uygulanmasi ile ilgili
olarak, diger bakanliklarin belediyelerin, mtilki amirlerin,
tuketici konseyinin, tiketici sorunlar1 hakem heyetinin,
reklem kurulunun ve tiketici mahkemelerinin goérevleri
Uzerinde durulacaktir.

3.1. Sanayi ve Ticaret Bakanliginin Gorev ve
Yetkileri

4077 sayillhi TKHK#2 31. maddesi bakanhgi, “kanu-
nun uygulanmasiyla ilgili olarak mevzuat cercevesinde
gerekli tedbirleri almaya ve dliizenlemeleri yapmaya yetki-
li” kilmistir. Kanun tiketicinin korunmasi amaciyla yo6-

42 TKHK, Tuketicinin Korunmasi Hakkinda Kanun’un kisaltmasi ola-
rak kullanilmaktadir.
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netmelik cikarma, teblig cikarma, esas ve usul belirleme,
tespit ve ilan etme yetkileri ile bakanliga diizenleme yap-
ma yetki ve gorevi vermektedir.

Ayrica kanunla bakanliga, tliketicilerin korunma-
sina yonelik olarak dava acma ile genel bir denetim yetki-
si verilmektedir. Yine kanunun 26. maddesi ile 25. mad-
denin 1. 4. 7. 8. 9. 10. fikralarindaki para cezalarinin
uygulama yetkisi de bakanliga verilmistir.

3.2. Diger Bakanliklarin Gorev ve Yetkileri

Kanunun muhtelif hiikiimlerinde diger bakanlikla-
ra da gorevler verilmistir. Kanunun 18. maddesine gore,
zararli veya tehlikeli mal niteliginde olan mallardan han-
gilerinin aciklayici1 bilgi ve uyarilar1 tasimasi1 gerektigini
ve bu bilgi ve uyarilarin seklini ve yerini bakanlik ilgili
bakanlik ve diger kuruluslarla birlikte tespit ve ilanla go6-
revlidir.

Kanunun 20. maddesine gore de, tiketicinin egi-
tilmesi konusunda Milli Egitim Bakanligina gorev veril-
mistir.

Kanunun 17. 22. 29. maddelerinde mali konularla
ilgili Maliye Bakanligina da bazi yetki ve gbrevler verilmis
bulunmaktadir.

3.3. Miilki Amirlerin Yetkileri

TKHK 26. maddesi ile kanunun 25. maddesinde
diizenlenen para cezalarindan 2. 3. 5. ve 6. fikralarinda
yer alan para cezalarini uygulama yetkisi, o yerin mulki
amirine verilmistir.

3.4. Belediyelerin Gorevleri

TKHK 12. maddesi belediyelere etiket ve fiyat tari-
feleri ile ilgili olarak denetleme yetkisi vermektedir. Yine
kanunun 27. maddesine goére de, kanunun uygulanma-
sinda, fabrika, magaza, dukkan, ticarethane, depo, am-
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bar gibi her ttirli mal konulan veya satilan veya hizmet
sunulan yerlerde denetim, inceleme, arastirma yapma
yetkisi diger kuruluslarla birlikte belediyelere de verilmis-
tir. Ancak belediyelerin para cezasi uygulama yetkisi bu-
lunmamaktadar.

3.5. Reklam Kurulu

TKHK 17. maddesine gore; Ticari reklam ve ilan-
larda uyulmasi gereken ilkeleri belirlemek, bu ilkeler cer-
cevesinde ticari reklam ve ilanlar1 incelemek ve inceleme
sonucuna gore, 16 nct madde htikimlerine aykiri reklam
ve ilanlar1 tic aya kadar tedbiren durdurma ve/veya dur-
durma ve/veya ayni yontemle diizeltme ve/veya para ce-
zas1 verme hususlarinda gorevli bir “Reklam Kurulu”43
olusturulur. Reklam Kurulu kararlar1 Bakanlikca uygu-
lanir.

Reklam Kurulu, ticari reklam ve ilanlarda uyulma-
s1 gereken ilkeleri belirlemede; tilke kosullarinin yanisira,
reklamcilik alaninda evrensel kabul géormuts tanim ve ku-
rallar1 da dikkate alir.

Reklam Kurulun goérevleri;**

a) Kanunun 16 nci1 maddesinde belirtilen esaslara
uygun olarak ticari reklam ve ilanlarda uyulmasi gereken
ilkeleri belirlemek ve Bakanlik kanali ile duyurmak,

b) Ticari reklam ve ilanlari, (a) bendinde belirlenen
ilkeler cercevesinde re'sen veya yazili basvuru Uzerinde
incelemek,

c) Inceleme sonuclarina gére Kanunun 16 nci
maddesinin htikimlerine aykir1 hareket edenleri cezalan-
dirmak, s6z konusu reklam ve ilanlar1 ti¢ aya kadar
tedbiren durdurmak ve/veya durdurmak ve/veya ayni

43 TKHK, md. 17
44 Reklam Kurulu Yonetmeligi, md.8
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yontemle dlizeltmek ve/veya idari para cezasi vermektir.

Kurul, (c¢) bendinde belirtilen cezalari, ihlalin nite-
ligine gore birlikte veya ayr1 ayri verebilir.

3.6.Tiiketici Konseyi

Tuketici Konseyi ttizel kisiligi olmayan ve yilda bir
kez toplanan bir danisma organi olarak dustnulerek
olusturulmustur. Tuketici Konseyi Yonetmeliginin 4.
maddesine gore, tiketicinin sorunlarinin, ihtiyaclarinin
ve cikarlarinin korunmasina iligkin gerekli tedbirleri
arastirmak, sorunlarin evrensel ttiketici haklar1 dogrultu-
sunda c¢ozilmesi icin alinacak tedbirlerle, bu kanunun
uygulanmasina yonelik tedbirlere dair gortsleri, ilgili
mercilerce oncelikle ele alinmak Uzere iletmek amaciyla
Bakanligin koordinatérltigtinde “Ttketici Konseyi” 45 ku-
rulmustur.

Yilda en az bir kez toplanan Tuketici Konseyinin
gorevleri sunlardir;+6

a)Tuketici ihtiyaclarinin karsilanmasi ve cikarlari-
nin korunmasina iliskin alinacak tedbirler konusunda
arastirma ve calismalarda bulunmak.

b)Tuketici sorunlarinin evrensel tiketici haklari
dogrultusunda c¢oéztilmesi amaciyla alinacak tedbirler ile
Kanunun uygulamasina yonelik tedbirlere dair gortsleri
karara baglamak ve 6ncelikle ele alinmak Uizere ilgili mer-
cilere aktarmak.

c)Tuketicinin korunmasi ile ilgili kanun teklifleri,
yonetmelik ve tebligler hakkinda gortis olusturmak ve

onerilerde bulunmak.

d)Tlketicinin korunmasi alanindaki gelismeleri iz-
lemek ve degerlendirmek.

45 TKHK, md., 21
46 Tuketici Konseyi Yonetmeligi, md., 6
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e)Tuketicinin egitilmesi ve aydinlatilmasi icin ki-
tap, mecmua ve brosir cikarilmasina ve tliketicinin bi-
linclendirilmesi icin radyo ve televizyonlarda programlar
dtizenlenmesine iliskin, usul ve esaslar hakkinda oOneri-
lerde bulunmak.

3.7.Tiiketici Sorunlar1 Hakem Heyeti

Tuketici sorunlarinin ¢6ziimunde klasik yargi mer-
cilerinin ve yargilama yoéntemlerinin etkili olmadiginin
gorulmesi tizerine, TKHK ttketici sorunlarinin ¢é6zimunt
kolaylastirmak ve bdylece ttiketicilerin haklarini aramala-
rin1 tesvik etmek amaciyla Tuketici Sorunlar1 Hakem He-
yetinin kurulmasini istemistir.4? Boéylce TKHKun 22.
maddesine gore; ttketiciler ile satici ve saglayicilar ara-
sinda c¢ikan uyusmazliklarn ¢ézimlemek amaciyla veya
tuketici mahkemelerinde delil olarak ileri strtlebilecek
kararlar1 almak Uizere il ve ilce merkezlerinde hakem he-
yetleri*® kurulmustur.

Baskanligi, Sanayi ve Ticaret Il Mudura veya go-
revlendirecegi bir memur tarafindan yurutilen ttketici
sorunlar1 hakem heyeti; belediye baskaninin konunun
uzmani belediye personeli arasindan gorevlendirecegi bir
uye, baronun mensuplar1 arasindan goérevlendirecegi bir
Uye, ticaret ve sanayi odasi ile esnaf ve sanatkar odalari-
nin gorevlendirecegi bir Giye ve tuketici 6érgltlerinin sece-
cekleri bir Uye olmak tUlzere baskan dahil bes Uyeden
olusmaktadir.49

Bakanlik tasra teskilatinin bulunmadig il ve ilce-
lerde tuiketici sorunlari hakem heyetinin baskanligi, en
buytk mulki amir ya da goérevlendirecegi bir memur tara-
findan yurtatilmektedir. Ttketici 6rglitli olmayan yerler-

47 Aslan, 2006:626
48 TKHK, md., 22; Tuketici Sorunlar1 Hakem Heyetleri Yonetmeligi
49 TKHK, md., 22
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de tuketiciler, tiketim kooperatifleri tarafindan temsil
edilmektedir. Tuketici sorunlari hakem heyetinin olusu-
munun saglanamadigi yerlerde ise noksan uyelikler, be-
lediye meclislerince re'sen doldurulmaktadir.50

Degeri besyliz milyon liranin altinda bulunan
uyusmazliklarda ttuiketici sorunlar1 hakem heyetlerine
basvuru zorunludur. Bu uyusmazliklarda heyetin verece-
gi kararlar taraflar1 baglar. Taraflar bu kararlara karsi
onbes glin icinde ttiketici mahkemesine itiraz edebilirler.
Tuketici sorunlar1 hakem heyeti kararlarina karsi yapilan
itiraz Uzerine tuketici mahkemesinin verecegi karar ke-
sindir.5!

Tuketici Sorunlar1 Hakem Heyetleri 4077 sayili
kanunun uygulamasindan dogan uyusmazliklara ¢6zim
bulmak amaciyla olusturulmustur. Kanunun 22. madde-
sin gore, 25. maddede cezai yaptirima baglanmis husus-
lar disindaki tim uyusmazliklar, tiketici sorunlari ha-
kem heyetlerinin gérev ve yetkileri kapsamindadir.

Ancak ayni kanunla baska kurumlarin yetkisine
verilmis olan konularda tliketici sorunlar1 hakem heyetle-
rinin yetkili olmadigi kabulii gerekmektdir. Ornegin ka-
nuna aykir1 bir reklamin durdurulmasi kararini ancak
Reklam Kurulu verebilir. Zira, tiketici sorunlari hakem
heyetleri daha cok para ile 6lctlebilen bireysel tuketici
sorunlar1 hakkinda kararlar vercegi dustnuldigtiinden
kanunun 22. maddesinin 5. fikrasinda parasal olarak
belirli bir sinir 6ngérilmustir.s2

Kanunun 22. maddesinin 5. fikrasinda yer alan
hiktimlerden anlasilacagi gibi, bir mahkeme tarafindan
verilmis olmasa da, ttketici sorunlar1 hakem heyetlerinin

50 TKHK, md., 22
51 TKHK, md., 22
52 Aslan, 2006:630
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kanunla belirlenen parasal sinirlarin altinda kalan
uyusmazliklarla ilgili olarak verdigi kararlar1 ayni mah-
keme karari gibidir. Kararlara itiraz etmek mimkutnse de
itiraz icrayn durdurmamaktadir. itiraz mercii ise, tiiketici
mahkmeleridir. Itiraz merciinin tedbiren kararin icrasini
durdurma yetkisi vardir. Itiraz tizerine tiiketici mahkeme-
lerinin verecegi kararlar kesindir.

3.8.Tiiketici Mahkemeleri

TKHK’nin 23. maddesiyle bu kanunun uygulan-
masiyla ilgili olarak cikacak her turla ihtilaflara bakmak
lUzere tuketici mahkemeleri kurulmustur. Tuketici mah-
kemelerinin yargi cevresi, Hakimler ve Savcilar Yuksek
Kurulunca belirlenmektedir.53

Taraflardan birinin ttketici oldugu her tarlt hu-
kuki islem tuketici islemi olarak 4077 sayili TKHK kap-
samindadir. Bu nedenle her turlt ttketici islemiyle ilgili
davay: cozimlemek tiiketici mahkemelerinin gérev alani-
na girmektedir. Ttketici mahkemeleri 6zel gorevli, istisnai
mahkemelerdir. TKHK’da 6zel bir htikiimle diizenlenme-
mis konularda ayni kanunun 30. maddesi uyarinca genel
mahkemeler yetkilidir.5

Bakanlik ve tuketici 6rglitleri mUnferit tiketici so-
runu olmayan ve genel olarak tiketicileri ilgilendiren hal-
lerde bu Kanunun ihlali nedeniyle kanuna aykir1 duru-
mun ortadan kaldirilmasi amaciyla tiiketici mahkemele-
rinde dava acabilirler. Gerekli hallerde ttiketici mahkeme-
leri ihlalin tedbiren durdurulmasina karar verebilir.55

Tuketici mahkemeleri nezdinde ttiketiciler, ttiketici
orgutleri ve Bakanlikca acilacak davalar her turlti resim

53 TKHK, md., 23
54 Aslan, 2006:639-640
55 TKHK, md., 23
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ve harctan muaftir.

Tuketici mahkemelerinde gortilecek davalar Hukuk
Usultt Muhakemeleri Kanununun Yedinci Babi, D6rdin-
ctu Fashi htikiimlerine goére yurutualtir. Tuketici davalari
tiketicinin ikametgahi mahkemesinde de acilabilir.

Gerekli hallerde tuketici mahkemeleri ihlalin
tedbiren durdurulmasina karar verebilir. Ttketici Mah-
kemesince uygun gorilen tedbir kararlari, masrafi daha
sonra haksiz ¢ikan taraftan alinmak ve 29 uncu maddede
diizenlenen esaslara gore butceye gelir kaydedilmek tize-
re, Ulke diizeyinde yayinlanan gazetelerden birinde Basin
[lan Kurumunca ve ayrica varsa davanin acildigi yerde
yayinlanan mahalli bir gazetede derhal ilan edilir. Kanu-
na aykiri durumun ortadan kaldirilmasina y6nelik Ttke-
tici Mahkemesi kararlar1 ise masrafi davalidan alinmak
lUizere ayni yOntemle derhal ilan edilir.

4. KARSILASTIRMA

Tarihi stirec icerisinde Islam toplumlarinda tiiketi-
cinin korunmasinda cok 6énemli bir yeri olan hisbe teski-
lat1 6ncelikle, toplum ve ekonominin ayarlanip diizenle-
mesini saglayan bir kurum olarak, sosyo-ekonomik bir
gorev Ustlenmistir. Ayrica hisbe, yururlulukte kaldig: top-
lumlarda, sosyo-ekonomik goérevinin yani sira adalet ve
fazileti tahakkuk ettirmeye calisan, ahlaki isleve sahip
idari bir kontrol sistemi olmustur.

Hisbe teskilatinda hisbe goérevini yerine getirmekle
gorevli olan muhtesibler, resmi stati itibariyle vali ve ka-
dilardan sonra gelmekle birlikte, vazifesi ile ilgili konular-
da sahid, delil ve isbat aramaksizin hikim verebildigi
icin, bazi konularda kadidan daha Ustlin ve daha genis
bir yetkiye de sahib olmuslardir. Guvenlik gucleri
muhtesiblerin kararlarini icra ve infaz etmekteydiler.
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Muhtesib, kendisine intikal eden olayin mahiyetine gore
bazan hakem, bazan da giinimuzdeki isleviyle savci veya
sorgu hakimi konumundadir. Muhakeme usalt acisin-
dan da kadidan farkli olup dava agcmadan yargilama ve
hatta gerekirse yargilamadan hukim verme yetkisine
sahiptiler. Hatta kadidan farkli olarak muhtesibin
munkeri ortadan kaldirmak icin bizzat cebri miidahalede
bulunma yetkisi de vardi. Muhtesib, yetki sinirlari igin-
deki hususlarda gayri mesru fiillerin islenip islenmedigini
gizli yontemlerle irdelemeksizin arastirabilecegi ve gerek-
tiginde mtidahale edebilirdi. Muhtesib, toplumsal suclar-
la ilgili olarak caydiricit bir rol oynadigi gibi buirokrasiyi
ortadan kaldirici ve meselelerin ¢6zUmunU hizlandirici
onemli bir islevi de Gstlenmistir.

Gunumuzde tukticinin korunmasina yoénelik ola-
rak yonetmelik ve teblig cikarma, esas ve usul belirleme
ile baz1 para cezalarinin uygulama yetkisi sanayi ve tica-
ret bakanliginin yetkisinde; zararl veya tehlikeli mal nite-
liginde olan mallarla ilgili uyarilar ilgili bakanliklarin yet-
kisinde; tuiketicinin egitilmesi konusu Milli Egitim Bakan-
liginin yetkisinde; mali konular Maliye Bakanliginin yet-
kisinde, para cezalarini uygulama o yerin mulki amirinin
yetkisinde; fabrika, magaza, dikkan, ticarethane, depo,
ambar gibi her ttirli mal konulan veya satilan veya hiz-
met sunulan yerlerde denetim, inceleme, arastirma yap-
ma diger kuruluslarla birlikte belediyelerin yetkisinde;
ticari reklam ve ilanlari incelemek ve karar vererek uygu-
lamak reklam kurulunun yetkisinde; tiiketicinin sorunla-
rinin, ihtiyaclarinin ve c¢ikarlarinin korunmasina iliskin
gerekli tedbirleri arastirmak ve bakanliga ¢coziim Onerisi
sunmak ttketici konseyinin yetkisinde; para ile 6lctilebi-
len bireysel tlketici sorunlar1 hakkinda karar verme tu-
ketici sorunlar1 hakem heyetlerinin yetkisinde; her ttrlta
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tuketici islemiyle ilgili davayr c¢oziimlemek de tuketici
mahkemelerinin yetkisindedir.

Goruldigt uzere tiketicinin korunmasi agisindan
hisbe teskilatinin ahlaki isleve sahip bir yonti bulunmak-
ta iken ginimuizdeki kurum ve kuruluslarin dogrudan
ahlaki islevi sahip bir yoni olmadig gibi tiim ekonomik
dengeleri diizenleme gibi bir gérevi de bulunmamaktadir.

Yine hisbe, adli, idari ve gtivenlik glicti gorevleri ile
denetleyici, hakim, savci, polis gibi cok farkl gérevleri tek
elde birlestirerek hicbir btirokrasi olmadan, insiyatif kul-
lanabilme yetkisi ile dogrudan sonuca ulasabilen, cok
yonla bir kurum iken, gintimuzdeki tiketiciyle ilgili yet-
kili kurum ve kuruluslar, sadece kendilerine verilen sinir-
1 gorevleri yerine getirebilmektedirler. Bu gorevleri yerine
getirmelerinde de cokca burokrasi engelini asmalar: ge-
rekmektedir. Sonuca ulasabilmek icin uzunca bir slrec
gereklidir ve bir cok kurum birbirine baglidir. Bu da so-
nuca ulasmay1 geciktirmekte ve zorlastirmaktadir. Acik-
cas1 bu burokratik engeller cogu zaman hakliy1 degil glic-
Iyt korur duruma gelmektedir.

Tuketicinin korunmasi acisindan hisbe teskilati,
cok dinamik, insiyatif kullanabilen ve blirokrasi olmadan
dogrudan sonuca gidilebilen bir kurum olarak cok basa-
ril1 ve aktif bir gérev icra etmistir. Ancak hisbe goérevini
yerine getiren muhtesibin kisisel 6zellikleri ve adalet an-
layis1 bu kurumun en kirilgan yéntint olusturmaktadair.
Zira muhtesib adil olmazsa istenen sonug tersine isleme-
ye baslayacaktir. Zaten muhtesibligin kaldirilmas1 da bu
sebeple olmustur.

GUnumuzde adalet anlayisindan taviz verilmeden
yetki ve gbrev acisindan hisbeye benzeyen bir kurumun
hayata gecirilmesi tiiketici sorunlarinin ¢6zimu acisin-
dan 6nemlidir.
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Sonuc¢

Tuketicinin korunmasinin saglikli isleyebilmesi
icin etkin kontrol ve denetim mekanizmasinin olusturul-
mas1 ve tuketici sikayetlerinin iletilebilmesi ¢cok 6nemli-
dir. Bu baglamda Islam Hukuk tarihinde, tiiketicinin ko-
runmasi sUrecini hem ahlaki hem de sosyo-ekonomik
acidan kontrol ve denetim altinda tutan ve tlketici hak
kayiplarini ve sikayetlerini alarak karara baglayan, idari
ve kazai bir gorev Ustlenen hisbe kurumu, basarili bir
kontrol ve denetim mekanizmasi olarak cok etkin bir go-
rev icra etmistir.

Gunumuzde ise tiketicinin korunmasi hususunda
modern hukuk, kanuni duzenlemelerle teorik hukuki
zemini tamamlamis olmasina ragmen uygulamada hala
sikintilar yasanmaktadir. Zira uygulamay: gerceklestiren
kurum ve kuruluslarin coklugu burokrasiyi artirarak so-
nuca ulasmayr geciktirmektedir. Bu kurumlarin hisbe
gibi etkin isleve sahip kurumlar olmayis: tiiketicinin ko-
runmasi agisindan buyuk bir bosluk olusturmaktadir.

Tuketicinin korunmasi acisindan hisbe érneginden
yola cikilarak sadece ttketici menfaatlerini koruyucu cok
yonlu yetki ve sorumluluk tistlenmis, yaptirim gtict olan,
ahlaki isleve de sahip bir kurumun hayata gecirilmesi
tiketici magduriyetlerinin ¢6ziminde O6nemli bir basa-
mak olusturacaktir. Aksi takdirde ¢ikarilan yasal mevzu-
atin uygulamada fazla bir islerligi olmayacaktir.
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ZORUNLU DIiN OGRETIMi MESELESINE
YAKLASIMLAR: TARIHI SURECE BAKIS VE
DEGERLENDIRMELER

Ogr.Gér. Mehmet GUNAYDIN*

Ozet

Anayasamizin 24. maddesinde yer alan “zorunlu din 6g-
retimi’nin en cok tartisuan konular arasinda yer aldigint séyle-
yebiliriz. Meselenin tarihi gelisimine bakarak “zorunlu din 6gre-
timinin” gerekli olup-olmadigt konusundaki goriisler tartisilacak-
tir.

Anahtar kelimeler: Zorunlu din 6gretimi, Din Kiiltiirti ve
Ahlak Bilgisi, Anayasa.

Approaches to the Issue of Compulsory Religious
Education: Historical Overview and Evaluation Process

Abstract

We can say that the 24 td article of the Constitution in
force whic took part in “compulsory religious education” that one
of the most debated topics. Looking at the historical development
of the issue, we will discuss the opinions about “compulsory
religious education” is necessary or not.

Key words: Complusory religious education, religious
culture and ethics knowledge, constitution.

I- Giris

Turkiye’de en ¢cok konusulan ve hakkinda fikir ileri
surilen konular arasinda din egitim-6gretim meselesinin
yer aldigi bilinen bir husustur. Esasen bu konudaki tar-
tismalar, Osmanlinin modernlesme yillarindan itibaren
baslayarak-bazi donemler hizin1 azaltsa da- glinimiize
kadar devam etmistir. Hatta egitim tartismalarinin bile

* Ogr. Goér. Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Felsefe ve Din Bilimler Bolimu Din Egitimi Anabilim Dali.
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“din egitimi” ekseni etrafinda yapildigini séylememiz
mumkindur.! Meseleye bir de “dindar nesiller yetistirece-
giz™ dusuncesi eklenince tartismanin boyutu oldukca
geniglemis goézuktyor. Gorsel ve yazili medyada konuyla
ilgili bir hayli tartismanin yapilmasi, bahsedilen konunun
Onemini daha da artirdigini ortaya koymaktadir.3 Bunun-
la birlikte yeni bir anayasa yapma calismalarinin basladi-
g1 guinumuzde, din egitim-6gretimi ile ilgili arayislarin
artarak devam edecegini de ilave etmemiz gerekir. Ancak
meseleyi ideoloji boyutundan cikartip bilimsel baglamda
ele alarak ¢6ztim Uretilmedigi mtddetce bu tartismalari

1 “Egitim sisteminin sorunlarini “din egitimi engelliyor mu, yoksa
6ntnt mu aciyor” perspektifinden kopuk, bagimsiz bir mesele olarak
baslayabildigimiz glin kurban kesecegim” s6zi bir gercegi ifade etmesi
acisindan anlamli géztikmektedir. Gokturk, Gulay, “Egitim Tartigsmasi
Bir Kere de iImam-Hatip’siz Olsun!”, Bugiin Gazetesi, 06 Ocak 2012.

2 Bagbakan Recep Tayip Erdogan’in 2 Subat 2012 “Ak Parti il Baskan-
lar1 Toplantis1” ve 6 Subat 2012 “Fatih Projesi” tanitiminda ileri str-
dugt distnce.

3 Subat —-Mart 2012 aylar: icerisinde yazili basinda konu ile ilgili on-
larca yazi kése yazarlarinca kaleme alinmistir: Ozipek, Berat, “Devle-
tin Dine En Buytik lyiligi”, Star, 9 Subat 2012; Karakas, Eser, “Egitim
ve Devletle Zorunlu Bosanma”, Star, 5 Subat 2012; Ozkék, Ertugrul,
“Isyankar Bir Cocugun Evrak-1 Metrukesi, Hurriyet, 4 Subat 2012;
Ergil, Dogu, “Dindar Genclik”, Bugtin, 7 Subat 2012; Bulag, Ali, “Din-
dar Nesiller”, Zaman, 11 Subat 2012; Dlindar, Can, “Atattirkin Okul-
larinda Din Dersi Var miydi?”, Milliyet, 13 Mart 2012; Karaman, Hay-
rettin, Dindar Nesil Yetistirmek”, Yeni Safak, 9 Subat 2012, “Uygula-
mada Din Egitim ve Ogretimi”, Yeni Safak, 4 Mart 2012.

Ayrica Danistay 8. Dairesi’nin konu ile ilgili kararindan sonra kose
yazarlarinin kaleme aldig1 yazilara érnekler: Berkan, ismet, “Yine Hu-
kuk Konusalim: Zorunlu Din Dersi”, Radikal, 7 Mart 2008, “Cocuk
Kime Aittir: Devlete mi, Aileye mi?” 10 Mart 2008; Gliven, Erdal, “Me-
sele Din Dersinin Zorunlu Olmasi1 Degil”, Radikal, 7 Mart 2008; Akyol,
Taha, “Din, Mezhep ve Laiklik”, Milliyet, 8 Mart 2008; Eksi, Oktay,
“Bir Ders de Danistay’dan”, Hurriyet, 5 Mart 2008; Hakan, Ahmet,
“Acik Konusalim”, Hurriyet, 06.03.2008; Gokturk, Gulay, “Felsefi
Inanclar Ne Olacak?”, Buglin, 12 Mart 2008; Tiurkéne, Miimtazer,
“Din Kaltirimtiz Var mi1?”, Zaman, 9 Mart 2008; Ulsever, Clineyt,
“Milli Egitim Bakani Hakhh mi?”, Hurriyet, 12 Mart 2008; Cemal, Ha-
san, “AKP ve Huktimetine Cifte Standart Damgas:...”, Milliyet, 13.Mart
2008; Babaoglu, Hasmet, “Din Dersi”, Vatan, 14.Mart 2008.
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sona erdirmek mimktin olmadig: gibi, “din egitimi” mese-
lesini halletmeden ulkenin diger problemlerini saglikli bir
sekilde ¢6ziime kavusturmak da oldukca zordur. Bu bag-
lamda en cok tartisilan konulardan biri, 1982 Anaya-
sa’sinin 24. maddesinde yer alan “din ve ahlak ogreti-
minin ilkogretim ve liselerde zorunlu ders” haline
getirilmesidir. Bu uygulama glinUmutizde de devam et-
mektedir.

Bazi gruplar, laik bir tilkenin okullarinda zorunlu
Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi dersinin okutulmasinin biz-
zat laiklige aykir1 oldugu fikrini ileri stirerek mevcut uy-
gulamanin kaldirilmasini istemektedirler.# Din egitim-
O0gretimine cok dnem veren bazi kesimler ise, devletin dini
kontrol altinda tutmak icin verilen zorunlu din 6gretimi-
nin aslinda dini yozlastirmak icin uygulandigini ileri sti-
rerek, ilkogretim ve liselerde okutulan Din Kultura ve
Ahlak Bilgisi derslerinin muifredat ve iceriklerini yetersiz-
den 6te dine uygun olmadigini iddia etmektedirler.5

Butlin bunlarin yani sira Turkiye’deki zorunlu Din
Kulturt ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretimi uygulamasi 2004
yilinda Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’ne gétiirtilerek,
‘okullarda sadece Stnni degerlere gore din ve ahlak 6gre-
timi verildigi’ gerekcesiyle bu dersin se¢meli olmasi is-
tenmistir. Anilan mahkeme Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi
dersinin zorunlu olmasini degil, iceriginin, yani mufreda-
tinin Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi'ne aykiri bularak
iptal etmistir. Bu baglamda meselenin farkli bir boyut
kazandigini da sOylememiz gerekir. Makalemizde konu-
nun tarihi gelisiminin seyrine bakarak Din Kulturt ve

4 Ozellikle Liberal Duistince Toplulugu’nun duistincelerinin bu istika-
mette oldugu bilinmektedir.

5 Dilipak, Abdurrahman, Bu Din Benim Dinim Degil: “Resmi Din”
Ogretisine Elestirel Bir Yaklasim, Risale, Istanbul, 1995.
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Ahlak Bilgisi dersinin gelecekte de zorunlu olup olmama-
s1 ile ilgili gortsler degerlendirilecektir.6

II- Din Dersi Ogretiminin Tarihi Gelisimi
1- Cumhuriyet Oncesinde Din Dersi

Insanlik tarihi stirecine bakildiginda egitim ve 6g-
retim muesseselerini en fazla etkileyen kurumlardan biri
dindir. Bu durum butin toplumlar icin de gecerlidir. Ni-
tekim kilise teskilati, okullar1 acan, programlarini dizen-
leyen ve ihtiyaclarini karsilayan bir kurumdu. Daha dog-
rusu okullar din adamlar1 tarafindan idare ediliyordu.
Din kurumlarindan ayrn laik egitim kurumlarinin kurul-
mas1 ticaretin gelismesi ve endustrilesmesinin sonucu
olarak laik devletlerin kurulmasiyla mtimkiin olmustur.
Bir diger ifadeyle gelisen sartlar icerisinde kilisenin yeter-
siz kalmas1 nedeniyle istenen nitelikte insan yetistirmek
icin laik okullar acilmaya baslanmistir.?

Bizim egitim tarihine bakildiginda da Batidaki uy-
gulamalarla benzerliklerin oldugu gortilmektedir. Bilindi-
gi lizere Osmanli hatta Selcuklular déneminde egitim dini
icerik arz etmekteydi. Sibyan mektepleri ve medreselerde
agirlikli olarak dini igerikli programlar uygulaniyordu. Su
halde modernlesme Oncesi egitim teskilati, dini kurulus-
larin tesirinde kalmis kisilerin fikir ve diistincelerine gore
sekillendigi sOylenebilir. Medresenin yaninda modern an-
lamda laik okullar, ordudaki yenilesme hareketlerine pa-

6 Ayni1 konu ile ilgili Okcu, Davut, “Ttirk Egitim Sisteminde Din Ogre-
timinin Zorunlulugu Sorunu”, Uluslararast Egitim Felsefesi Kongresi,
Kiiresellesme Stirecinde Egitim Sorunlarimin Felsefi Boyutu, Egitim-Bir-
Sen, Ankara, 1.Baski, Nisan 2010, 213-224 makalesiyle bizim calis-
mamiz arasinda benze yonler olmasina ragmen konuyu isleyis ve fark-
I1 bakis acilarinin oldugu goértilecektir.

7 Fidan, Nurettin-Erden, Munire, Egitim Bilimine Giris, Repa Egitim
Yay., Ankara, Tarihsiz, 74-75; Ayhan, Halis, Ttirkiye’de Din Egitimi,
Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 1999,
62-63.
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ralel olarak ilk defa askeri okullarin acilmasiyla basla-
mistir.8 Bu okullarda “din dersi” derslerden sadece biri
olmustur.

Din dersinin tartismali bir alan olmasi Cumhuri-
yetle baslamis bir mesele degildir. Konunun Tanzimat’in
ilanindan o6nceye gittigini sdylememiz muUmkundir. Bu
ders “Ilm-i hal” ad1 altinda ibtidailerde, “Ulim-u diniye”
ismiyle de idadilerde okutuluyordu. Dersaaddet ve Kasaba
ibtidailerinde birinci sinifta iki, ikinci ve ticinct siniflar-
da ise Ucger saat okutuluyordu. Koy ilkokullarinda iki, Gi¢
ve dordincu siniflarda tger saat veriliyordu.® Yedi yillik
yatili ve bes yillik gindtizlt idadilerde ise “Ulim-u diniye”
adi altinda her yil okutuluyordu.l® Her ne kadar bu ders-
lerde dini bilgilerin modern egitim metodlariyla 6gretilme-
si amag olarak benimsendiyse de uygulamada basar: elde
edilememistir. Mahalle mekteplerinde okutulan “ilm-i
hal” dersi ayn1 yontemlerle bu okullarda “Din Bilgisi” ola-
rak okutulmus olmakla birlikte yeni 6gretim metodlar:
geregi gibi tatbik edilememis ve diger brans dersleriyle
iliskiye girilmemesi nedeniyle din dersinin diger dersler
yaninda yetersiz kalmasina sebep oldugu!! ifade edilmek-
tedir.

Bu baglamda dikkat ceken 6nemli bir husus, mo-
dern okullarda verilen din derslerine giren hocalarin 6zel-

8 Fidan, Nurettin-Erden, Munire, a.g.e., 74-75; Kocer, Hasan Ali, Ttir-
kiye’de Modern Egitimin Dogusu ve Gelisimi, MEB Yay. Istanbul, 1991,
5; Akyliz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi, Istanbul Kultiir iniversitesi Yay.,
6. Baski, 1997, 124. Batili tarzda ilk modern mekteplerin temeli
1773’te Muhendishane-i Bahri-i Himayun, 1796’da Muhendishane-i
Berri-i Himayun acilarak atilmistir. Bkz. Kodaman, Bayram, Abdiil-
hamit Devri Egitim Sistemi, Turk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara,
1988, IX.

9 Kodaman, a.g.e., 88.

10 Kodaman, a.g.e., 131-132.

11 Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara Universitesi {lahi-
yat Fakultesi Yay., Ankara, 1990, 1.
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likle 19. yuzyilda gelisen pozitif bilimlerden haberdar ol-
madig tezidir. Nitekim bu konuda Ziya Goékalp, dersi ve-
ren hocalarin medreseden yetisen kisiler oldugu, 19. ylz-
yilin bilimsel gelismelerinden haberdar olmadiklari, mo-
dern bilimlerin ortaya koydugu meseleleri geregi gibi an-
layamadiklari icin 6grencilerin sorularina cevap vereme-
diklerini, boylece yetisen genclerin dine karsi olumsuz
tavir gelistirdiklerini!2 belirtmektedir.

Modern mekteplerin acilmaya baslamasindan son-
ra bu okullarda yetisenlerin yénetimde s6z sahibi olmaya
baslamasiyla birlikte medreselerin geri plana itilmeye
baslandig1 soylenebilir. Ayrica egitim konusunda buyutk
atiimlar yapan II. Abdulhamit, medreselere goéntl bagi
olmasina ragmen bu miuesseselerin 1slahi1 konusunda bir
gayretin icerisinde oldugu gortlmemektedir. Bununla
birlikte 1892 yilindan itibaren modern okullara yogun bir
din egitimi programi koyarak 6grencilerin Islam bilinci ve
milli kimligini glclendirmeyi amaclamisti. Gorilecegi
lUzere devletin modern mekteplerden yana tavir takinma-
siyla birlikte medreseler geri plana itilmis ve marjinalles-
tirilmistir.13 Dolayisiyla medreselerde pozitif bilimlere yer
verilmemesi nedeniyle orada yetisenlerin bilimsel gelisme-
lerden haberdar olmamalari dogal karsilanabilir.

Muallim Cevdet’in ifadeleri de Gokalp’i destekler
mabhiyettedir: Zavalli gencler! Yetkisini asan tabiat 6g-
retmenleri ile cagin zihniyetini bir ttrlt idrak edemeyen
din dersi hocasinin karsit fikirleri arasinda mahvoluyor-
lar. Sonra da zamane gencleri degil mi dinsiz diye nite-
lendiriliyorlar.1* Cagin zihniyetinden kasit, 19. yuzyilda

12 Bilgin, Beyza, a.g.e., 45-51; Ayrica bkz. Ergin, Osman, Ttirk Maarif
Tarihi, 5, Eser Matbaasi, Istanbul, 1977, 1702 vd.

13 Karpat, Kemal, Elitler ve Din, Timas Yay., Istanbul, 2008, 171.

14 Bilgin, a.g.e., 45-51; Ergin, Osman, a.g.e., 1702 vd.
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ozellikle pozitif bilimlerdeki gelismelere bagli olarak dinin
devrini tamamladigl, bilimin butin meselelere ¢6zim
Uretecegi fikrinin adeta bir din algilanmasi gibi kati1 bir
pozitivizm anlayisini icermektedir. 20. ytiz yilin ikinci ya-
risina kadar agirlikli olarak hikmunt strdiren bu algi
ve uygulama Bati toplumlarinda Birinci ve Ikinci Diinya
savaslari sebebiyle agir tahribata yol actig gibi, Turk top-
lumundaki sosyo-kultirel etkileri de oldukca sarsict ol-
mustur.

2- Cumhuriyet Sonrasi Din Dersi ve Kaldirilma-
s1 (1923-1948)

Turkiye Cumhuriyeti Devleti'nin kurulmasiyla bir-
likte O’nu kuran iradenin en ¢ok Uzerinde durduklar ve
onem verdikleri meselelerden birinin egitim-6gretim oldu-
gunu biliyoruz. Bu itibarla 3 Mart 1340 (3 Mart 1924)
tarihinde c¢ikarilan 430 sayili Tevhid-i tedrisat (Ogretim
Birligi) Kanunu radikal bir girisim olarak degerlendirilebi-
lecegi gibi ayni zamanda bir déntim noktasi olarak da
gorulebilir. Kanunun gerekcesinde 6gretim birliginin ilmi,
cagdas ve yararlarinin goéruldigl, esasen Tanzimatin
ilanindan itibaren yapilmas: distnulen ancak basarila-
mayan bir husus oldugu ifade edilmektedir. Bir milletin
fertleri ancak bir terbiye gorebilir. Bir tlkede iki ttrla
terbiye iki tUrlld insan yetistirir. Boyle bir egitim anlayisi-
nin yetisen nesiller arasinda olumsuzluklara sebebiyet
verdigine vurgu yapilmaktadir. 15 Bir diger ifade ile yeni
kurulan Turkiye Cumbhuriyeti’yle birlikte ayni heyecani
duyan nesiller yetistirmek ve insanlar arasinda duygu,
dustince ve kultir birliginin saglanmasi1 amaclanmistir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun yururltige girmesiy-
le birlikte buitiin egitim ve 6gretim kurumlar1 Maarif Ve-

15 Ayhan, a.g.e., 25.
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kaleti'ne baglanarak ardindan medreseler kapatilmistir.
Bakanliga bagli 6rgiin 6gretim kurumlarinda din dersi
1928 yilina kadar okutulmaya devam etmistir. Bu tarih-
ten itibaren tek parti iktidarinda laikligin bir yorumu ola-
rak din egitiminin aileye ait oldugu gerekcesiyle 1933
yilindan itibaren 6rgtin 6gretim kurumlarindan din ders-
leri cikarilmistir.16 Imam-Hatip okullar1 1930 yilinda, son
iki tanesi ise 1932 ve Ilahiyat Fakiiltesi ise 1933 yilinda
O0grenci yetersizligi gerekce gosterilerek kapatilmistir. Her
ne kadar bu gerekce gosterilmekte ise de donemin zihni-
yetinin bu muesseselere karsi olumsuz bir tavir takindi-
gin1 belirtmekte yarar vardir.!” Boylece din hizmetlerini
yuritecek elemani yetistirecek resmi bir muessese kal-
mamistir. Sadece dénemin Diyanet Isleri Baskani Rifat
Borekci’nin gayretiyle az sayidaki Kur'an kursu faaliyetle-
rini strdurebilmislerdir.18

Bu uygulamalardan dolayr Cumhuriyet dénemi tek
parti siyasi idare kadrosunu dinsizlikle itham etmenin
dogru bir anlayis olmadigini belirtmekte yarar goériiyo-
ruz.1® Ancak medeniyet konusundaki farkli bakis acilar
nedeniyle din adami yetistiren okullarin kapatilmasinin
yani sira bltitin 6rgliin 6gretim kurumlarindaki din ders-
lerinin kaldirilmasina sebep olmustur.20 Inkilapcilarin din

16 Gungoér, Erol, Diinden, Bugtinden Tarih-Kiiltiir-Milliyetcilik, Otiiken
yay. 5. Basim, Istanbul, 1990, 87 vd.

17 imam-Hatip Mektepleri'nin kapatilma gerekceleri konusunda genis
bilgi icin bkz. Ocal, Mustafa, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi ve
Dini Hayat, Basilmamis Ders Notlari, Bursa 1992, 26-66; Ocal, Musta-
fa, “Imam-Hatip Liselerinde Din Egitimi”, Din Egitimi, Editérler: Kéyld,
Mustafa-Altas, Nurullah, Gindtz Egitim ve Yayincilik, Ankara, 2012,
177-212.

18 Jaschke, Gotthard Yeni Tiirkiye’de Islamlik, cev. Hayrullah Ors,
Bilgi Yay., 1.Basim, 1972, 76; Lewis, Bernard, Modern Tiirkiye’'nin
Dogusu, Cev. Metin Kirathi, Turk Tarih Kurumu Yay., Ankara,
1998.410,411.

19 Bir degerlendirme icin bkz. Karpat, a.g.e., 17.

20 Giingoér, Erol, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, Otiiken Yay., Istanbul,
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politikalarinin temeli laiklik idi, dinsizlik degildi. Amaclari
Islam’ yitkmak degil, onu devletten ayirmak ve daha dog-
rusu siyasi, toplumsal ve kulttirel islerde dinin ve onun
temsilcilerinin yetkisine son vermek ve bunu inang¢ ve
ibadet konularina indirgemekti. Béylece Islamligi cagdas,
Batili ve bir ulus-devletteki gibi sekle indirgenmesi2!
amaclanmistir. Bununla birlikte esas glicltiglin, modern-
lesmenin yanlis anlasilmasi, bir diger ifade ile din ile il-
min bagdasmayacag1 géruistiinden hareketle ve reaksiyon
endisesiyle Osmanli ge¢misinin yok sayilmasindan kay-
naklanmistir. Devleti idare edenler bu goérislerini fiiliyata
gecirebilmek icin otoritelerini alabildigine genisletmisler-
dir.22 Ayrica tek parti elitleri tilkenin din ve din adamlari
yuziinden yikildigini diistindiigtinden Islam medeniyetin-
den ne kadar uzak olursa modernlesmenin gerceklesece-
gine ve ayakta kalacagimiza inaniyorlardi.23

Bu bakis acis1 oldukca kat1 olmakla birlikte Cum-
huriyeti kuranlarin bizzat Turkiye Buyuk Millet Mecli-
si’nin karariyla Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a tefsir
yazdirilip 1935-1938 tarihleri arasinda bastirilmasi,
Buharinin el-Camiu’s-sahihi’nin muhtasar et-Tecridii’s-
sarih’in terciime ve serhi gorevi Babanzade Ahmet Naim’e
verilmesi ve vefatindan sonra bu goérevin Kamil Miras’a
tevdi edilmesi ve bu eserin bastirilmasini?4 oldukca an-
lamli buluyoruz. Ayrica Kur’an kurslarini kapatmamala-

1993, 388-389.

21 Lewss, Bernard, a.g.e., 87 vd.

22 Lewis, a.g.e., 408; Karpat, Kemal, Osmanli’’dan Giiniimiize Ortado-
gu’da Millet, Milliyet, Milliyetcilik, Timas yay. Istanbul, 2011, 47.

23 Glingor, a.g.e., 389.

24 Ergin, a.g.e., V, 1930, 31; Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an
Dili, 1, Onséz, 1II-VI, Eser Kitabevi, Istanbul, 1971; Yazici, Nesimi,
“Kamil Miras”, DIA, 30, 146, Istanbul, 2005.
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rin1 da buna bir 6rnek olarak géstermemiz mimkundur.
Dinsizligi hedefleyen bir idarenin bunlari yapmasi her-
halde dustntlemez. Bu olumlu adimlari énemsemenin
yani sira demokrasiye gecme cabalarinin yasandigl
19461 yillara kadar “dislayict bir laiklik”?5 anlayisinin
benimsenip uygulandigini da belirtmekte yarar vardir. Bir
diger ifade ile devletin otoriter bir laiklik anlayis1 uygula-
yarak dini ve halki dizayn etmeye kalkmasi kabul edile-
cek bir tutum degildir. Ayrica dislayict bir laiklik anlayi-
sinin uygulanmasi, tek parti yoénetiminin din disman
oldugu icin degil, daha ziyade seckinlerin ayricaligini
koruyabilmek ve yo6netimlerini strdlrebilmenin bir araci
olmasindan kaynaklandigi?¢ ifadesini de hatirlatmakta
yarar vardir.

Bir fikir vermesi acgisindan 1940l yillarda dini ki-
taplara getirilen yayin yasagi, dine uygulanan baskilarin
hangi boyutlara vardigini asagidaki 6rnek acikca goster-
mektedir. Zamanin Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi Ah-
met Hamdi Akseki 1943 yilinda Hz. Muhammed ile ilgili
bir kitap yazmis ve bu eser Sebilliirresad tarafindan basti-
rilmis ancak kitap yayimlanir yayinlanmaz Icisleri Bakan-
ligi’'nca sakincali bulunarak toplattirilmistir. Bu toplatma
kararinin gerekcesini 6grenmek icin Aksekinin yaptigi
muiracaata Icisleri Bakanligi Matbuat Umum Mudurli-
gi’nlin 17 Mayis 1943 tarih ve 653 sayili yazisiyla verilen
cevap oldukca dikkat cekicidir.

Muhterem Efendim,

Mektubunuzu aldim. Biz her ne sekil ve suretle
olursa olsun memleket dahilinde dini nesriyat yapila-

25 Bkz. Kuru, Ahmet T, Pasif ve Dislayict Laiklik, ABD, Fransa ve Tiir-
kiye, Istanbul Bilgi Universitesi Yay., 1.Baski, Istanbul, Eyltil 2011

26 Tarkoéne, Mtimtazer, “CHP’nin Sikistig1 Dar Alan”, Zaman, 13 Nisan
2012.

~ 172 ~



Zorunlu Din Ogretimi Meselesine Yaklasimlar

rak dini bir atmosfer yaratilmasina ve genclik icin
dini bir zihniyet fideligi viicuda getirilmesine taraftar
degiliz.

Zati dlilerinin herkesce de miisellem olan ilim ve
faziletinize hiirmetkariz. Ancak giintin bu kabil nesriyata
tahammdilii olmadiginut siz de takdir edersiniz.27

Yukaridaki ifadelerde déonemin iktidarinin dine ve
din egitimine ne kadar olumsuz bir tavir takindigini gor-
mek ibret vericidir. Zira bu durum, dini yayinlarin basil-
masinin ne kadar baski altinda tutuldugunun acik bir
gOstergesidir.

Turk cocuklar:t din bilgisi kaldirilmadan énce o6r-
gln egitim kurumlarinda yeteri kadar din dersi aliyor ve
bu konuda aileler bir sorumluluk tstlenmiyordu. 1924
yili ilkokul programinda din dersi “Kur’an-1 Kerim ve Din
Dersleri” adiyla birinci sinif hari¢ olmak tizere diger sinif-
larda haftada iki saat olmak Uzere mufredatta yerini al-
muistir. Dersin amaci ve uygulamasi ikinci sinif igin soyle
belirlenmistir: “Kur’an-1 Kerim elifbas1 gosterildikten son-
ra Kur’an-1 Kerim tedrisine bagslanacak ve Amme Clizii’ne
devam olunacaktir. Muallim, bu derslerde, muinasebet
dustikce Hazret-i Peygamberin menakib-1 seniyesini izah
ederek Islam muhabbetini cocuklarin kalbinde yasata-
caktir. 1926 programinda ise ilkokulda din dersleri
Uclncu siniftan baslatilmakta ve bir saate indirilmekte-

27 Basgil, Ali Fuat, Din ve Ldiklik, Yagmur Yay., 6. Baski, Istanbul,
1985, 16, 3 numarali dipnot. Yazi Matbuat Umum Mudurti Vedat
Nedim (To6r) imzasiyla gdonderilmistir. Bu dénemde Dahiliye Vekili'nin
Recep Peker oldugunu belirtmekte yarar vardir. Otoriter ve dine karsi
soguk bir kisilik oldugu bilinen Peker’in oldukca etkili oldugu, bakan-
lig1 sirasinda Haci Bayram meydaninin Oglist meydani olmas: kararini
desteklemesi bir fikir vermesi acisindan dikkat cekicidir. Bu karari
kabul gormemisse de tek basina bir kuvvet olarak nitelendirilmesi
ilginctir. Bkz. Gul, Teoman, Tiirk Siyasal Hayatinda Recep Peker, Kuil-
tir Bakanlig:1 Yay. Ankara, 1988, 45-48.
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dir. Ortaokullarin birinci ve ikinci siniflarinda ise haftada
birer saat olmak tUzere din dersi okutuluyordu.28 1928
yilina kadar okullarda zorunlu dersler arasinda okutulan
ilk mektepler icin bizce icerikleri oldukca iyi hazirlanan
din dersi kitaplarinda itikat, ibadet, ahlak ve siyer gibi
konularin yani sira bir ciiz (20 sayfa) Kur’an metni anla-
miyla birlikte okutuluyordu.2® Bu uygulamanin kaldiril-
masiyla birlikte, yetisen cocuk ve genclerin din egitimini
nerede ve nasil alacaklar ister istemez tartismalar bera-
berinde getirmistir. Iste bu tarihten itibaren din egitimi ve
Ogretimi meselesinin tartisilmaya baslandigr ve degisik
uygulamalarin ginimuze kadar geldigi gértilmektedir.

1933-1946 yillarn arasinda din egitiminin hi¢c ve-
rilmemesi vatandaslar arasinda oldukca sikintiyla karsi-
lanmis ve veliler inanclariyla uygulamalar arasinda siki-
s1p kalmislardir. Bunun sonucu olarak aileler, cocuklari-
nin din egitimi ihtiyaclarini degisik kanallardan karsila-
manin yollarin1 aramaya baslamistir. Boéyle kontrolstiz
uygulamalarin saglikli oldugunu sdéylemek mumkutn de-
gildir. Ctinku yetismekte olan nesiller din egitimini alanin
uzmanlarindan degil, daha ziyade kulaktan dolma bilgile-
ri olan kisilerle giderilmeye calisilmistir. Burada iyi niyet-
liler olabilecegi gibi, isi istismar eden ve hurafeleri din adi
altinda yayanlarin cogunlukta oldugunu séylememiz ge-
rekir.30 Bilgisizlik ve istismar meseleyi daha da derinles-
tirmistir. Din derslerinin yetersizligine ragmen laiklik ge-
rekce gosterilerek 6rgiin 6gretim kurumlarinin mufredat

28 Genis bilgi icin bkz. Dogan Recai, “ Cumhuriyetin ik Yillarinda
Tevhid-i Tedrisat Cercevesinde Din Egitim-Ogretimi ve Yapilan Tartis-
malar”’, Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi,
Tark Yurdu yayinlari, Ankara, 1999, 228-288.

29 fbrahim Hilmi, Din Dersleri, 2. Kitap, Kitaphane-i Hilmi, Istanbul,
1927, aymi mdellifin 3. Kitabi, Kitaphane-i Hilmi, Istanbul,
1344(1928).

30 Ayhan, a.g.e., 66.
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programlarindan tamamen kaldirilmasi ve yerine hicbir
seyin konulmamasi1 gencler arasinda bir ahlak buhranina
sebebiyet verdigi ve bu durumun tlkede cok 6nemli si-
kintilara yol actigina3! da vurgu yapilmaktadir. Su husus
da belirtmek isteriz ki, asirlarca cocuklarini génderdikleri
okullarda yeteri kadar din dersi aldiran bir toplum, oku-
lun bu fonksiyonunu aileye birakinca ailelerin ister iste-
mez buyluk guclukler cekmesi kacinilmazdi. Ayrica din
egitimi uygulamasini aileye birakmakla birlikte oldukca
kat1 bir yasagi da icerdigini belirtmekte yarar wvardir.
Bundan dolay1 babasi din alimi olan kimselerin cocuklari
bile Islam’n temel bilgilerinden yoksun olarak bliytimtis-
lerdir.32 Bunun yani sira modern cevrelerde yetisen genc-
lerin dinden bihaber olarak kalmalari buna eklendiginde
topluma yabancilasma ve kopmanin kacinilmaz oldugu
aciktir. Bu olumsuzlugun 6nemli bir yan1 da dinden ko-
puk yetisip toplum hakkinda karar mevkiinde bulunan-
larla halk arasinda yasanan catismadir. Yonetenler karar
verirken halki egitilmesi gereken cahiller olarak gérdtkle-
ri icin istekleri dogrultusunda uygulamalardan c¢ekinme-
mislerdir.33

Dinin kisilik insasinda fonksiyonel oldugu bilinen
bir husustur. “lyi, dogru ve giizel” hakkinda 6zellikle Is-
lamiyet’in insanlar etkileyici ve benligi sekillendirici yont
hayli gticludtr. Her toplum bir felsefi temel tizerine kuru-
lur. Bu anlamda Cumhuriyetin felsefi temellerinin gtclt
oldugu soylenemez. Dolayisiyla dinin iyi, dogru ve gu-

31 Ergin, Osman, a.g.e., V, 1702vd.

32 Babam Imam-Hatip olmasina ragmen kendilerinden din ile ilgili bir
kelime 6grenmis degilim. 1965-1973 yillarinda 6zellikle yaz aylarinda
camiye giderek cami hocamizdan sureler, namaz kilma ve ilmihal bil-
gilerini 6grendik. Bu yapinin halen devam ettigini séyleyebilirim. Ben
de cocuklarima din bilgisi vermis degilim. Cami ve okuldan aldiklari
bilgilerle alt yapilarini olusturmuslardir.

33 Gluingor, Erol, “Dinden Bugltinden Tarih-Kultiur-Milliyetcilik, 89-90.

~ 175~



Mehmet GUNAYDIN

zel”34 olarak koydugunu kaldirdiktan sonra yerine benzer
veya daha glclistint koyamadiginiz middetce toplumsal
yapinin her yonuyle zarar gérecegi asikardir. Sadece kuru
bir yurttaslik bilinci ile toplumun yeniden insa edilmesini
beklemek ne kadar gercekci olur diye sormak gerekir.

Yasanan olumsuzluklar: 6zetler mahiyetteki done-
min Diyanet Isleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki’nin
(1947-1951) “Din Tedrisatt ve Dini Mtiesseseler” adiyla
1950 yilinda hazirladig: rapordaki su tespitler dikkat ce-
kicidir:

“Cocuklarnimiza gerek mekteplerde ve gerek baska
vastta ile 26 seneden beri din ve ahlak aleyhinde séylene-
bilecek ne varsa hepsi séylenmis, telkin edilmis ve kipkizul
bir dinsiz olmalart i¢cin her sey yapilnmustir...”35

Bugtin bir takim batil akide ve yalanct tarikatlarnn
sinsi sinsi ve fakat sistemli denecek surette memleketin
hemen her késesinde yayilmakta ve tiremekte oldugu da
bir vakwadwr. Gittikgce cogalan ve din namina uydurduklart
bir takim hurafelerle kéylii ve sehirliyi istismar eden, saf
halkimizin arasina tefrikalar sokan, kariyt kocadan aywran
bu muzir unsurlann tesirlerini 6nleyebilmek icin de her
seyden evvel esasli din terbiyesi ve bilgisi almis, miispet
ilimlerle de miicehhez kudretli din adamlarnna, miinevver
vaizlere ihtiyacimiz vardar.

Memlekette hakiki din adamlart azaldik¢a bu yol-
daki tarikatlanin kanunen yasak olmasina ragmen yayu-
mast ve gittikce sahasmnt pek ziyade genisletmesi de bu

34 Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, iletisim Yay. Istanbul, 2.Baski,
1992, 242, 243; Ayrica bkz. Serif Mardin ile yapilan mulakat, Cakir,
Rusen, “Ogretmene Kaybettiren Kiiclik Bir Eksiklik”, Radikal, 25
Mayis 2008.

35 Akseki, Ahmet Hamdi, “Din Tedrisatt ve Dini Miiesseseler”, Bkz.
Halis Ayhan, a.g.e., EK III, 538-536.
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ihtiyact bir kat daha belirtmektedir.36

Din hfurriyetinin bulunmadigi ve din egitim-
O0gretiminin geregi gibi yapilmadig: toplumlarda dinin ash
ogretim konusu yapilamadigindan dolay1 buyuk o6lctide
dine aykirn fikir ve inanislar din adina gizlice yayilip, hem
din ve hem de insan icin tehlikeli olan akimlari ortaya
cikarabilmektedir. Ylce bir varliga yonelme ihtiyaci olan
insanin bu sahte din veya akimlara meyletmesi ve onlar-
dan medet ummasi gértilmeyen bir durum degildir.37

Aksekinin tespitlerine gore din ve ahlak aleyhine
her turlt olumsuz fikirlerin genclere aktarilmasiyla “kip-
kizil dinsizler” haline getirildigini belirttikten sonra tari-
katlarin sinsi ancak sistemli bir sekilde cogalarak tlke-
nin genelinde faaliyet icinde bulunduklar1 ve yaydiklari
hurafelerle halk: istismar ettiklerini belirtmektedir. Boyle
bir gidisin saglikli olmadigini ifade ettikten sonra bu
olumsuzlugun 6ntine ge¢cmenin dini iyi bilen din goérevli-
lerinin yetistirilmesine bagl oldugunu vurgulamaktadair.
1925 tarihli 677 sayili1 Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasiy-
la ilgili kanun yurtrltkte olmasina ragmen tarikatlarin
bir anlamda yeraltina cekilmeleri ve faaliyetlerini bu se-
kilde yurttmeleri 19501 yillara gelindiginde yukarida
Aksekinin belirttigi olumsuzluklarin ortaya cikmasini
sebep olmustur. Tarikatlar, Turk toplumunun manevi
yontine hitap etse de tarihi stire¢ icerisinde bu kurum-
larda yasanan yozlasmanin bir anlamda milleti uyustur-
dugunu soyleyebiliriz. Buradan hareketle kapatilmalar
isabetli gorulebilir. Ancak zaman icerisinde din egitimine
getirilen kisitlamalar, din derslerinin 6rgin egitim ku-

36 Cebeci, Suat, Egitim Bilimi ve Ttirkiye’de Din Egitimi, Akcag Yay.,
Ankara, 1996, 227-242, Ayhan, a.g.e., 545.

37 Oner, Necati, “Nicin Din Ogretimi?”, Din Ogretimi ve Din Hizmetleri
Semineri, 8-10 Nisan 1988, Diyanet Isleri Baskanligi Yay. Ankara,
1991, 23-26.
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rumlarindan kaldirilmasi tarikatlara hicbir zaman bula-
mayacaklar1 firsat vermistir.38 Butin olumsuzluklarina
ragmen kuiltiirel Islam’n yasatiimasi ve gelecege tasin-
masinda tarikatlarin énemli rolti oldugu da inkar edile-
mez.39

Eger din egitimi kurumlar1 yasatilsa ve orada yeti-
secek gercek din bilginleri toplumu aydinlatmada goérev-
lendirilebilseydi belki de gelenegimizin olusmasiyla gu-
numuzde yasanan sikintilarin pek cogu ¢cézulmus olacak-
t1. Gelenegin olusmasindan kastimiz, 6zellikle din egitimi
veren kurumlarin kapatilmasiyla birlikte din alimlerinin
yetismesinin engellenmesi, dini meselelerin saglikli bir
sekilde tartisilmasi ve fikir tiretilmesine mani olunmasin-
dan dolay: meselelerin ¢6zimuinu engelleyerek giniimuize
kadar gelmesine sebep olmustur denebilir. Esasen y6ne-
timin, din alimlerinin fikir ve dustncelerinden korkma-
malar1 gerekirdi. Zira bizdeki din gorevlileri her zaman
devletin memuru konumunda olmus ve siyasi iradeye
kars1 ciddiye alinabilecek tavir almalar1 gértlmemistir
diyebiliriz. Yapisal degisikliklerin gerceklestirildigi do-
nemde 6zellikle din bilgini yetistiren Dar’ul-Ftintin’a bagh
[lahiyat Fakiiltesi’nin kapatilmasinin isabetli bir karar
olmadigini  diistintiyoruz. Islam alimlerinin ortadan
kalkmasiyla kitlelerin inanclarina hurafelerin girmesi*©
kacinilmazdi. Su halde din egitimi ve 6gretimini yasakla-
mak veya baski altina almak, din hurriyetini ortadan
kaldirabilecegi gibi, dinin bizzat kendisini de din olmak-
tan cikarip hurafelerle dolu yasanmaz hale getirecegini4!

38 Degerlendirmeler icin bkz. Oztiirk, Yasar Nuri, Tasavvufun Ruhu ve
Tarikatler, Sidre Yay., Istanbul, 1988, 185-216.

39 Lewsts, a.g.e., 419.

40 Altan, Mehmet, Kent Dindarlig:, Timas Yay. 6. Baski, Istanbul,
2010, 88.

41 Basgil, a.g.e., 113.
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tarihi tecriibelerden 6greniyoruz. Burada bir hususa isa-
ret etmekte yarar goériiyoruz. Din egitim-6gretim uygula-
malarinda Milli Sef ismet Inénti déneminin daha ziyade
talihsiz bir dénem olduguna vurgu yapilir.42 Yukarida
ifade ettigimiz gibi 19401 yillarda din egiti-6gretim Uize-
rindeki baskilarin arttigini gérmekle birlikte bunun
Cumhuriyetin kurulusundan itibaren izlenen politikala-
rin bir devami seklinde degerlendirmenin daha isabetli
oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica hangi saikle olursa olsun
din egitim-6gretim Utizerindeki baskilarin kalkmaya basla-
dig1 dénem de yine Inénii’niin devridir.43 Bu konuya asa-
gida deginilecektir.

3- Secmeli Din Bilgisi Dersi (1948-1982)

Cumhuriyetin tek parti iktidar1 1946 yilindan iti-
baren cok partili hayata gecme denemeleri stirecinde din
terbiyesinin tartisilmasina muisaade etmis ve ayni za-
manda bunu normal karsilamis ve devlet okullarina din
derslerinin yeniden konulmasina karar vermistir. Boylece
1948-1949 o6gretim yilinin ilkbaharindan itibaren sadece
ilkokul 4. ve 5. siniflara haftada iki saat olmak tizere is-
tege bagl din dersi okutulmaya baslanmistir. Bu ders,
program dist ve secmeli oldugu icin arzu eden o6grenci
velilerinin daha 6nceden okul idaresine haber vermeleri
gerekiyordu ve din dersinin sinif gecmeye etkisi bulun-
muyordu. Okullara se¢meli din dersi konulmasinin ar-
dindan 1949 yilinda da Ankara Universitesi’ne bagh ola-
rak bir Ilahiyat Faktltesi acilmistir. Bu da gésteriyor ki
okullardaki din derslerinin gelecegi Ilahiyat Faktiltele-

42 Okeu, a.g.m., 216.

43 Cumhuriyeti kuranlarin o giinkti sartlarda toplumu yeniden sekil-
lendirme konusunda Ingilizlerin bask: ve direktiflerinden ayri diistinii-
lemeyecegine vurgu yapilarak “Tirk toplumuna Bati’nin Islamiyet’ten
korkan siyasi algisi zerk edildi” ifadesine yer verilmektedir. Bkz. Altan,
a.g.e., 148,149.
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rinde yetisen 6gretmenlerin kalitesiyle irtibatli oldugu-
dur.

Iktidarin din egitimi ve &gretimi konusunda attig
bu adimlarin arka planindaki nedenlerden biri, Cumhu-
riyet ve inkilaplarin gerceklesmesinin Uzerinden ceyrek
asirlik bir zaman diliminin ge¢mesiyle birlikte, inkilapla-
rin Tark toplumu tarafindan benimsendigi fikrinden ha-
reketle geleneksel din ideolojisinin beslendigi irtica tehli-
kesinin artik geride kalmis olmasina dénemin hiktmeti-
nin inanmis olmasi** gosterilmektedir. Bunun yani sira
tek parti iktidarinin secimlerde oy kaybedecegi endise-
sinden hareketle se¢cmeli din dersini uygulamaya koydu-
gu*s ifade edilmektedir. Ayrica cok partili hayata gecisle
baslayan demokratiklesme stireciyle birlikte Islam’in sos-
yal hayattaki varligini artirmasi ve devletin din tizerindeki
baskisini hafifletmesi*¢ din dersinin okullara se¢meli
ders olarak konulmasina neden olarak zikredilebilir. Bui-
tin bunlarin yani sira komiinizm propagandasinin geng-
lik Uzerindeki olumsuz etkilerinin goérildigine isaret
edilmektedir. Ayrica bazi Islami kurumlarin yeniden
acilmamasi1 halinde Turkiye’nin ahlaki yozlasmanin pen-
cesine duisecegi hususunun sektlerlesmenin mimar: olan
CHPnin 1947 kongresinde dile getirildigini4” gértiyoruz.
Nitekim doénemin Basbakani Recep Peker(1946-1947)
dine ve din egitimine olumsuz bakan bir kisilik olarak
bilinmesine ragmen “komuinizm zehriyle” bas etmeye ya-

44 Smith, Wilfred Cantwell, “Modern Turkiye Dini Bir Reforma m1 Gidi-
yor?”, Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, say1: 1, y11:1953,
7-20.

45 Gungoér, Erol, 89, Diinden, Bugiinden Tarih-Kiiltiir-Milliyetcilik,
Ottiken yay. 5. Basim, Istanbul, 1990, 87.

46 Arat, Yesim, “Turkiye’de Din, ve Cinsiyet Esitligi: demokratik bir
paradoksun isaretleri mi?” Cev. Murat Uyurkulak, Radikal Gazetesi,
19.11.2010.

47 Mardin, Serif, Tiirkiye, Islam ve Sekitilarizm, Iletisim Yay., Istanbul,
2011, 78.
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rayacak bir ara¢ olarak din egitimini glindeme getirmek
zorunda kalmistir.#® Konu ile ilgili Recep Peker’in sozleri
dikkat cekicidir. “Siz Din Bilgisi dersini komiinizme karst
bir tedbir diye diistintiyorsunuz ama, dinin de ondan farkt
yok. Komiinizm nasu bir zehir ise din de dyle bir zehirdir.
Zehir, zehir ile tedavi olmaz.”® Recep Peker’den sonra
Basbakanliga getirilen Hasan Saka ve M. Semsettin GU-
naltay dine ve dini konulara daha sicak ve samimi baki-
yorlardi.50 Glinaytay, Daril-Fiinun Ilahiyat Faktiltesi’nde
hocalik yapan muderris kdkenli olmasi nedeniyle gelis-
melerin din ve din egitiminde serbestlikten yana bir tavir
alindigin1 gostermektedir. Recep Peker’den sonra gelen
basbakanlarin bu acidan tesadufi olmadigl da séylenebi-
lir. 1961 Anayasasi'nda da “Din egitimi ve égrenimi, ancak
kisilerin kendi istegi ve kiictiklerin de kanuni temsilcileri-
nin istegine baglhdir>! hikmu yer almistir.

1950 ile 1981 yillarn arasinda 6rgun 6gretim ku-
rumlarinda se¢meli din dersi ile ilgili degisik uygulamala-
rin gerceklestirildigine sahit oluyoruz. Séyle ki: Bakanlar
Kurulu karariyla 1956-1957 6gretim yilinda orta okulla-
rin 6. ve 7. smiflarin programlarina haftada bir saat ol-
mak Uzere istege baglhi “Din Bilgisi” dersi konuldu. Bu
istegin, kayit esnasinda veli tarafindan okul idaresine
bildirilmesi gerekiyordu.52 1974-75 6gretim yilinda ilko-
kul 4. ve 5. simiflarin programlarina zorunlu olmak tizere

48 Mardin, Serif, a.g.e., 71. Recep Peker’in hayati hakkinda bkz. Gul,
Teoman, a.g.e.

49 Sarican, Bayram, 19307lardan Gunumuze Bursa’da Dini Hayat,
Gordtklerim, Duyduklarim, Yasadiklarim, Hatiralar, Yayina Haz.
Mustafa Ocal, Diistince Kitabevi, Bursa, 2003, 105 vd.

50 Sarican, Bayram, a.g.e., 107-108.

51 1961 Anayasasinin 19. Maddesi: Ozyavuz , Tuncer, Osmanli-Trirk
Anayasalari, Alkim Yayinlari, 1997, 176.

52 Aydin, M. Sevki, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetis-
tirme ve Istihdamu, Ilahiyat Bilimleri Arastirma Vakfi, Kayseri, 2000,
65.
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birer saat Ahlak dersi konuldu. Bu programda “Din Bilgi-
si” dersi haftada bir saat ve se¢cmeli olarak yer ald1.53

Ogretmen okullar1 disindaki orta dereceli okullara,
Lise ve dengi okullara 1967-1968 6gretim yilinda lise 1.
ve 2. simiflara haftada bir saat olmak Uzere istege bagh
Din Bilgisi dersi konulmustur. 1976-1977 yilinda bu ders
3. smiflara da konuldu. 1974-1975 yilindan itibaren 1. 2.
ve 3. siniflara zorunlu Ahlak dersi konuldu. Buradan an-
lasiliyor ki 6rglin 6gretim kurumlarinda ilkégretimin 4.
sinifindan lise son sinifa kadar istege bagli din dersi 6gre-
timi uygulamaya konulmus oldu. Bununla birlikte din
dersi istege bagh ve mecburi derslerin disinda tutulmasi
nedeniyle uygulamalarda 6énemli aksakliklarin yasandigi
gorulmektedir. Ozellikle orta dereceli okullarda din bilgisi
ders saatlerinin tatil saatlerine tesaduf ettirilmesi, bir
diger ifade ile glinltik dersler bittikten sonraki bir saate
konulmasi5* sebebiyle 6grencilerde derse karsi bir ilgisiz-
lik uyandiriyordu. Ger¢i bu durum daha sonra duzeltis-
mis olsa bile din dersine karsi uygulanan bu olumsuz
tablo 6grencilerin tizerinden silinememistir.55 Bazi liseler-
de bu ders saatleri bos gecmesinin yani sira derse giren
ogrenciler tehdit edildigi gibi, onlara alayci ifadelerle hi-
tap edilmesine de sebep oluyordusé gérislerine yer veril-
mektedir. Bu donemin kusagi olarak, belirtilen bazi
olumsuzluklarin yasanmasina ragmen din dersleri, 6g-
rencilerin en fazla ragbet ettikleri derslerden biri olmus-

53 Aydin, M. Sevki, a.g.e, 51 vd.

54 Ocal, Mustafa, “Cumhuriyet Déneminde Ilk, Orta ve Yuksek Ogre-
timde Din Ogretimi(Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi Dersinin Tarihcesi),
321, Cumhuriyetin 75. Yiinda Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi, Turk
Yurdu Yay., 1999, 309-343

55 Ayhan, a.g.e., 134-135.

56 Altas, Nurullah, “Orta Ogretimde Din Egitimi”>, Din Egitimi, Kéyld,
M; Altas,N, Gindtiz Egitim ve Yay., Ankara, 2012, 151-176; Aydin, M.
Sevki, a.g.e, 65-66.
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tur. Ancak ayni seyi ahlak dersleri icin sOylemek sanirim
zordur. Cunku konular teorik olmanin yani sira felsefi
agirlikl gortsleri iceriyordu. Bir diger énemli bir husus
ise yeteri kadar uzman 6gretmenin bulunmamasiydi.57

4- Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
(1982’den Giiniimiize)

Zorunlu deyimi, din 6gretimine 1982 Anayasasi ile
birlikte girmis bir kavram olmakla birlikte din 6gretiminin
zorunlu olarak tipki Tarih veya Turkcge dersi gibi her 6g-
rencinin okuyacag: bir ders olarak uygulanisi ilk degildir.
Daha o6nce belirttigimiz tizere Osmanli déneminde din
dersi zorunlu okutuldugu gibi Cumhuriyetin ilk yillarinda
da okullarda din dersi ginimtuizde oldugu gibi her 6gren-
ciye zorunlu olarak okutuluyordu.s8

1982 Anayasasina giren zorunlu din dersi ile ilgili
nihai karar, dénemin Devlet baskani ve konsey uyeleri
tarafindan verilmistir. Ancak karar safhasina gelinceye
kadar bu konuda uzun bir muiddet altyapi calismalari
yapilmistir. Mili Egitim Bakanlig Talim ve Terbiye Kuru-
lu'nda olusturulan komisyonda gorev alanlardan biri, o
zaman Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesinde Din
Egitimi Kurstisi Baskani olan Prof. Dr. Beyza Bilgin’dir.
Bilgin, din dersinin mecburi dersler arasinda yer almasi
ile ilgili yapilan calismalara kitap ve makalelerinde yer
vermistir.59 Ayrica kendileri ile yapilan bir muilakatta da
bu konuda 6nemli bilgiler vermektedir. Bilgin’in de belirt-
tigi gibi, bu meselede en cok katki saglayanlardan biri
dénemin Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dekani

57 Trabzon Lisesinde okurken ahlak dersimize ilkokuldan bir sinif
6gretmeninin girdigini hatirliyorum.

58 Bilgin, Beyza., “Mtuinih’te “Tirkiye’de Islam” Semineri”, Milli Egitim
Genglik ve Spor Bakanligi Din Ogretimi Dergisi, Ocak-Subat-Mart
1988,16-21.

59 Bilgin, a.g.e, 75 vd.; Bilgin, Beyza, a.g.m., 16-21.
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Prof. Dr. Huiseyin Atay’dir.¢0 Atay, Tevhidi Tedrisat Kanu-
nu’na gore istege bagli din dersi olmaz kanaatindedir.
Cunku bu ilgili kanunun felsefesine aykiridir. “Bir kismi
okuyacak, bir kismi1 okumayacak. Boyle sey olmaz. Hep-
sine ayni dersi vereceksiniz” Atay, “Din Egitimi ve Ogre-
timinin Bir Biitiinliik Icinde Ele Alinmasina Dair Ra-
por” adli calismasini donemin Devlet Bagskani Kenan Ev-
ren’e sunmustur. Bu raporunda din dersleri ile ilgili ola-
rak Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun ilk uygulanis sekline
dontlmesini 6nermistir. Ctinkli bu kanun, memlekette
herkesin kendi arzusuna goére dini bir egitim yapmasi
halinde ortaya cikacak cok farkli fikir ve his gruplarin
onlemek, millete fikir ve his birligini gerceklestirmek
amacint gutmektedir. Oysa kanunun c¢ikisindan ginu-
muze kadar gecen sure icinde degisik uygulama goéril-
mus ve bundan dolayr farkli algi ve anlayislar ortaya
cikmistir:

“Din édgretiminin hi¢ olmadigr 1927-1948 yullart ara-
sinda iki tip gencglik yetismisti. Biri din bilgisi ve ktiltiirtin-
den tamamen mahrum olanlar, digeri din bilgisini ve ktilti-
rtiinti gizli olarak &6zel hocalardan o6grenenler, 1948°den
glintimiize (1981 yihina) kadar olan dénemde ise li¢ tip
genclik yetismistir:

1- Din bilgisini okulda 6grenenler

2- Din bilgisini 6zel sekilde 6grenenler.

3- Din bilgisini hi¢c 6grenmeyenler.

Bu ti¢ tip genclikte fikir ve his birliginin miimkiin
olacagi diistinmek, egitim-dgretim kurallarinin hicbir ise
yaramayacagint séylemekten farkli olur mu? Atay, ¢6ziim
olarak, bu ti¢ tip uygulamadan birincisine gecilmesini ge-

60 Durmus, Alparslan, “Tirk Din Egitiminde Oncti Bir Isim: Beyza
Bilgin”, Degerler Egitimi Dergisi, 1, Say1: 3, Temmuz, 2003, 145-167.
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rekli gormiistiir. Bu Tevhid-i Tedrisat Kanununun ruhuna
ve gerekcesine en ¢cok uymaktadir ki, din derslerinin diger
dersler gibi herkese esit derecede verilmesini gerektirir.
Ciinkti ikinci ve tgtinci tir uygulamanin basarisizligt an-
lasimistir.”! Bu anlayis, altyapr calismalarinda benim-
senmis®? ve boylece 1982 yilinda yururltige giren Anaya-
sanin 24. maddesinde Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi ilk6g-
retim ve liselerde mecburi dersler arasinda yer almistir.

Yukarida aktarilan bilgiler bir anlamda Din Kulta-
ri ve Ahlak Bilgisi derslerinin okullarda zorunlu ders
olarak okutulmasina karar verildikten sonra yapilan alt
yap1 calismalarini icermektedir. Meselenin elbette ki bir
zihniyet boyutu olmasi gerekir. 1980 o6ncesi Utlkede sag
sol catismasindan dolay1 yasanan kaos ortami, anarsi ve
ter6r hareketleri milletin evlatlarini birbirine distirmus
ve binlerce Turk gencinin 6lmesine sebep olmustur. Boyle
bir ortamda dinin birlestirici fonksiyonundan yararlan-
manin makul ve mantikli bir tutum oldugu goézden kac-
mamaktadir.

Ayrica evrensel anlamda 1950l yillardan itibaren
bir dine dénis sureci yasanmaktadir. Dine dontis sadece
Musliman tulkelerde degil, en gelismis Bati tlkelerinde
de gozlenen bir olgudur. Ozellikle Amerika Birlesik Dev-
letleri'nde Ikinci Diinya Savasi sonundan itibaren birey-
sel ve toplumsal bazda dinin temel etkisinin giderek yuk-
seldigi gbzden kagmamaktadir. Din, kisinin Allah ile olan

61 Bilgin, a.g.e., 78-79.

62 Yapilan bu calismalar dogrultusunda Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi’nin girisimiyle 23-25 Nisan 1981 tarihleri arasinda ilk kez
Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri dlizenlenmistir. HlUiseyin Atay’in Din
Kulttirti ve Ahlak Bilgisi dersinin 1982 Anayasasi’nda zorunlu dersler
arasinda yer almasinda yaptig1 katkilari icin bkz. Gtinaydin, Mehmet,
“Din Kiiltiirii Ve Ahlak Ogretiminin llk6gretim ve Liselerde Zorunlu Ders

Olmaswna Prof.Dr. Hiiseyin Atay’in Katkdarn” dinbilimleri, c.9, say1:1

Samsun, 2009, 287-305
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iliskilerini duizenledigi gibi bireyin davraniglar ve diger
toplum bireyleriyle olan iliskilerini diizenleyen kurallar
ortaya koymaktadir. Birey bu kurallar icerisinde kimligini
sekillendirmekte ve toplumla butlinlestirebilmektedir.
Nitekim btitiin toplum bilimcilerin dinin bu buttnlestirici
islevi Uizerine vurgu yaptiklar: belirtilmektedir.63 Modern
diinyada din vazgecilmez bir olgu ve ylkselen deger ol-
mas1 nedeniyle modern egitimin dini yok farz etmesi
mumkin gézikmemektedir. Dlinyada yasanan gelisme-
lerden bizim de etkilenmemiz dogal karsilanmalidir. Su
halde 1980’ yillarda iktidarda bulunanlar “Ttirk-Islam
Sentezi” fikrinden hareketle toplumun sekillenmesinde
dinden istifade etme fikrini benimsenmisé4 ve bu konuda
cesitli adimlar atilmistir. Iste 1981 yilina kadar secmeli
olarak okullarda okutulan din derslerinin zorunlu dersler
arasina yer almasi hususu bunun en 6nemli adimlarin-
dan biridir. Béyle bir anlayisin benimsendigini dénemin
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda yer alan
konu ve iceriklere bakildiginda gorulecektir. 1982 Anaya-
sa’nin ilgili 24. maddesi soyledir: “...Din ve ahlak egitim
ve 6gretimi Devletin gézetimi ve denetimi altinda yapilir.
Din kiiltiirti ve ahlak égretimi ilk ve ortaégretim kurumla-
rnnda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun
disindaki din egitim ve 6gretimi ancak, kigilerin kendi iste-
gine, kiictiklerin de kanuni temsilcisinin talebine bagli-

&

63 Saylan, Gencay, Ttirkiye’de Laiklik, Yeni Ytzyil Kitapligi, Tarihsiz, 6.
64 Ibrahim Kafesoglu'nun “Turk Islam Sentezi” adli eserine Aydinlar
Ocag1 Baskani Stileyman Yalcin’in yazdig takdim yazisina bakmak bir
fikir vermesi acisindan 6nemlidir. Ottiken Yay., 2. Baski, 1996, 7-10;
Turk-Islam sentezi, 14 Mayis 1970 yilinda kurulan Aydinlar Ocagi’nin
ortaya koydugu bir fikir olup, 12 Eyltil 1980 darbesinden sonra milli
birlik ve butinltigld gerceklestirme amaciyla darbeciler tarafindan
benimsenmistir. Bkz. Ciler, Dursun, “Tiirk-Islam Sentezi Ideolojisinin
Failini Tanimak”, Radikal, 28 Mayis 2006; Ergil, Dogu, “Dindar Gencg-
lik”, Buglin, 7 Subat 2012; Ayrica bkz. Mardin, a.g.e., 81-83.
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diwr.”5 12 Eylul 1980 yilinda yapilan askeri darbe idaresi-
nin Imam-Hatip okullarina dokunmadig1 gibi sayilarini
artirma yoluna gitmesini¢¢ dikkat cekici bir husus olarak
kaydetmekte yarar vardir.

Su husus da 6nemle belirtmemiz gerekir ki, gi-
nimuz 6rgin 6gretim kurumlarinda verilen din 6gretimi-
nin, tlkemiz halkinin btytk cogunlugu tarafindan kabul
gordugu ve sikayet konusu yapilmadigl gercegidir. Hatta
1982 Anayasa’sinin kabulll sirasinda Din Kalttirti ve Ah-
lak Bilgisi derslerinin okullarda zorunlu ders haline geti-
rilmesinin memnuniyetle karsilandigl ve anayasanin yuk-
sek bir oy oraniyla kabul edilmesinde bu hususun da
etkili oldugunu distintiyoruz.6?

Bazi kesimler, laik bir tilkede mevcut uygulamanin
bizzat laiklige aykir1 oldugu fikrini ileri stirerek okullar-
dan zorunlu din 6gretiminin kaldirilmasini istemektedir-
ler. Kanaatimizce boyle bir anlayis pek isabetli goztikme-
mektedir. Zira dinin, ktltirin vazgecilmez en énemli 6ge-
lerinden biri oldugu sosyal bilimcilerin ortak kanaatidir.68
Ayrica “din ile devletin veya din isleri ile devlet islerinin
ayrilmasi demek din ile toplumun birbirinden ayrilmasi
demek degildir.”®® Nitekim Avrupa Konseyi'ne Uiye 47 ul-
kenin bir kisminda se¢meli din dersi vardir. Muafiyet ta-
niyan Ulkeler oldugu gibi ahlak veya din dersini zorunlu
isteyen ulkeler de vardir. Bunun yani sira Turkiye’nin de

65 Ozyavuz, Tuncer, Osmanli-Tiirk Anayasalar.. Alkim Yay. 1997, 14.

66 Mardin, a.g.e., 73.

67 Buradan kastimiz Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi derslerinin 1982
Anayasasi’nda yer almasinin halkta memnuniyet yarattigi gercegidir.
Bunun haricinde Anayasanin ytksek oy almasinda referandumdaki
konjokturel sartlarin ve yapilan psikolojik baskilarin olmadigini inkar
etmiyoruz.

68 Basgil, a.g.e., 27-28.

69 Tosun, Cemal, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem A Yayincilik, Anka-
ra, 2001, 36.
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aralarinda bulundugu Isveg, Norvec¢, Yunanistan, Dani-
marka’da resmi okullarda din dersleri zorunlu olarak
okutulmaktadir. Bu farkli uygulamalarda tlkelerin kendi
tarihi, sosyal, siyasi ve toplumsal yapilarinin farklhilikla-
rindan kaynaklandigi séylenebilir.70 Ulkemizdeki laik egi-
tim anlayisi icinde din egitim ve 6gretimine yer verilmesi,
ayni zamanda cesitli mezhep ve tarikatlarin 6gretimi etki-
lemesini azaltmasi bakimindan faydali olmustur. Bu iti-
barla sadece laiklik gerekce gosterilerek din egitimi ve
O0gretimine yer vermemek laiklikten ziyade yasakci bir
anlayis ve uygulamadan kaynaklanmakta oldugunu soéy-
leyebiliriz.7! Halbuki bazi bilim adamlarina gére “yltzyil-
lardir birey ve toplum yasamina yén vermis din kurumu-
nu, toplum genelindeki egemenliginden kurtarip, bireyin
inang¢ sistemlerine sokmak ve kisiligini toplumsallastirip
laiklestirmek, onu dinden uzak tutmak yerine ona dini
ogretmek geregini ortaya cikarmaktadir. Durum bdyle
olunca, din goérevlisi yetistiren 6gretim ve egitim kurum-
lar1 disinda her duizeydeki okula, bilgi asamalar:1 ¢ok iyi
belirlenmis olarak din derslerinin konulmasi gerekir.”72

Bu gercekten hareketle yetismekte olan nesillere
O0rglin ve yaygin egitim kurumlarinda din egitimi ve 6gre-
timi vermenin 6nemi tartisma konusu olmaktan c¢ikaril-
mali, yapilacak din egitiminin mufredat ve 6gretim metot-
lann arastirilmali ve bu istikamette yogunlasilmasinin ge-
rekliligine inaniyoruz.

GUntimulz 6rglin Ogretim kurumlarinda okutulan
Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi dersi, dersin adindan da an-

70 Aydin, M. Zeki, Yeni Anayasa ve Din Dersi Tartismalari,
http:/ /www.dinahlak.com /forum /index.php?topic=2339.0;wap2

71 Ayhan, Halis, a.g.e., 64.

72 Askun, Inal Cem, “Laiklik ve Din egitimi’. Turkiye 1. Din egitimi
Semineri, (23-25 Nisan 1981), Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi
Yay., Ankara, 1981, 393.
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lasilacag tizere din kulttra ve ahlak bilgisini icermekte-
dir; hicbir sekilde uygulamay1 6ngérmemektedir. Uygu-
lamanin olmadigi bir yerde gercek din egitiminden so6z
edilmesi mUimkin degildir. Zaten gintimuiz 6rglin 6gre-
tim kurumlarindaki Din Kulttira ve Ahlak Bilgisi uygu-
lamalarina karsi ¢ikan bazi kesimlerin itirazi da burada
yogunlasmaktadir. Ctinkt veliler, cocuklarina yeterli din
egitimi verilmediginden yakinmaktadirlar. Bu sebeple
velilerin, cocuklarini imam-Hatip liselerine imam olsunlar
diye degil, bu okullarda daha cok din egitimi verildigi icin
gonderdikleri bilinen bir husustur. Kiz cocuklarinin da
Imam-Hatip okullarina génderilmesi de bunu destekler
mahiyettedir. Nitekim bu meslek okullarinin sayisinin
ihtiyacin ¢cok tizerinde olmasi bu ifade ettigimiz husustan
kaynaklanmistir. Din egitiminin 6rgtin 6gretim kurumla-
rinda yeteri kadar verildigi takdirde bu meslek okullarina
ragbetin kendiliginden azalacagini soyleyebiliriz.

Dindar oldugunu soOyleyen bazi kesimler, 6rgiin
egitim kurumlarinda okutulan Din Kualttrta ve Ahlak Bil-
gisi derslerinin zorunlu olarak okutulmasina degil, ders-
lerin mufredat ve iceriklerine glivenmemektedirler. Bazi-
lar1 Din Kulttrt ve Ahlak Bilgisi dersinin din egitimi ver-
medigi, “tek akaid ve tek amel icin referans teskil ettigi”
gerekcesiyle devletin din egitimi tizerinden elini ¢cekmesi
gerektigini,”3 bu itibarla din dersleri ya kaldirilmali veya
secmeli olmali disitincesini dile getirmekle birlikte isin
cemaatlere devredilmesi’¢ gértisintn o6ne cikarildigr go-
rulmektedir. Bu duistinceler saygi duymakla birlikte din
egitiminin glintmuzdeki sekliyle okutulmasi: distnce-
sinde oldugumuzu belirtmek isteriz. Bazilar1 ise okutulan

73 Trkone, Mumtaz, “Din Kultirimutiz Var mi1?”, Zaman, 9 Mart 2008.
74 Turkoéne, Mumtaz, “Din Dersleri Kaldirilsin mi1?”, Zaman, 31 Ocak
2012.
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bu derslerin yetisen nesli dinden soguttugu kanaatini dile
getirmektedirler. Su alint1 buna en guizel bir 6rnektir: “Bu
derslerde okutulan konularnin Stinnilik asdadigt tam bir
yalandiwr. Bu derslerin 6grencilere Stinniligi, hatta Mtislii-
manligt zerre kadar sevdirdigine dair en ufak bir isaret
yok. Aksine dgrencileri dinden soguttuguna dair isaretler
daha fazladir.”75

Din Kultara ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinin muf-
redat ve iceriklerini daha iyiye gitmesi icin her zaman
elestirmek mumkindtr. Nitekim 2000 yilindan itibaren
ders kitaplarinda ciddi mufredat ve ders icerikleri degi-
sikligi yapilmistir ve yapilmaya da devam edilmelidir.
Cunku hizli bir sekilde degisen sosyal hayatta meseleleri
stirekli yeniden yorumlama kac¢inilmazdir. Ancak yukari-
da aktardigimiz ifadeleri objektif ve ilmi kriterler cerceve-
sinde gérmek mumkiin gdziikmemektedir. Ilkégretimin
doérdtinct sinifindan itibaren haftada iki saat olarak seki-
zinci sinifa kadar ve liselerde haftada bir saat olarak oku-
tulan ders kitaplarinin ve bu derslere giren 6gretmenle-
rin, 6grencileri dinden soguttugunu, Muslimanlig1 zerre
kadar sevdirmediklerini bir sosyal bilimcinin iddia etmesi
en hafif tabirle on binlerce Ilahiyat faktiltesi mezunu 6g-
retmene haksizliktir. Biz bu dlstincenin aksini iddia edi-
yoruz. Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi dersleri ve 6gretmen-
leri MUsliman Turk cocuk ve genclerine dinimizin kaltar
boyutu ve ahlaki degerlerini aktarma konusunda strekli
bir gayretin icerisinde olmus ve olmaya devam etmekte-
dirler. Bu durum ise, yetisen neslin kott aliskanhiklardan
uzaklasip insan sevgisiyle dolu ve yuksek degerlere sahip
olarak ulkenin gelecegini insa etmede rol Ustlenmesi biz-
ce arzu edilen bir durumdur.

75 Aktay, Yasin, “Zorunlu Din Dersi”, Yeni Safak, 10 Mart 2008.
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III. Alevilerin Zorunlu Din Ogretimi Konusun-
daki Cekinceleri

Giris bélumuinde kisaca ifade ettigimiz tizere Tur-
kiye’deki zorunlu Din Kulttrt ve Ahlak Bilgisi 6gretimi
uygulamasi, Alevilige mensup oldugunu ifade eden bazi
kisiler tarafindan’¢ 2004 yilinda Avrupa Insan Haklar
Mahkemesine goturulerek, okullarda sadece Sunni de-
gerlere gore din ve ahlak 6gretimi verildigini iddia etmis-
lerdir. Bagsvuruda, Alevi inancindan olanlarin din ve vic-
dan ozgurlukleri ile egitim haklarinin ¢ignendigini, bu
nedenle, devlet okullarinda 6gretim goren cocuklara din
dersinin sec¢cmeli olmasi1 gerektigi goérisini savunmus-
lardir.

Basvuruyu giindemine alan Avrupa Insan Haklarn
Mahkemesi 9 Ekim 2007 tarihinde verdigi kararda’” “s6z
konusu miufredatin incelemesi sonucunda, Turkiye'de
hakim olan dinsel cesitliligin, Din Kulttira ve Ahlak Bilgi-
si derslerinde dikkate alinmadigi, 6zellikle Alevi inancina
sahip toplulugun Turk ntfusundaki oraninin ¢ok buyuk
olmasina ragmen, oOgrencilerin Alevi inancinin itikat
veya ibadet unsurlar1 hakkinda egitim almadigi, 9.
sinifta bu inancin ortaya c¢ikisinda en buyuk etkisi olan
iki sahsiyetin yasam felsefesinin 6gretilmesinin, bu 6gre-
timdeki eksiklikleri gidermekte yetersiz kaldigi, degerlen-
dirmesi yapilmistir.”78

76 Alevi yurttas Hasan Zengin, kizinin Stinni Islam bilgileri iceren zo-
runlu din derslerini, din 6zglurltigine aykir1 bulup, kizinin bu derslere
katilmaya zorlanamayacag: iddiasiyla Avrupa Insan Haklar1 Mahke-
mesi'ne basvurmustu. 06-07 Temmuz 2006 tarihli gazeteler. Buitin
Alevilerin boyle dtistindutklerini iddia etmemiz mtimkin degildir.

77 Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesinin 09.10.2007 tarih ve Basvuru
No: 1448/04 sayili Hasan ve Eylem Zengin karari.

78 Konuyu ve ders kitaplarini degerlendiren yazilar icin bkz. Zeybek,
Namik Kemal, “Bakan Huseyin Celik Dogru mu Séyliyor?”, Radikal,
07 Mart 2008; “Din Kulttrt ve Ahlak Bilgisi 11. Sinif Ders Kitabinda

~ 191~



Mehmet GUNAYDIN

Su halde anilan mahkeme Din Kultird ve Ahlak
Bilgisi dersinin zorunlu olmasini degil, iceriginin, yani
miufredatinin Avrupa Insan Haklar Sézlesmesi'ne aykiri
bularak iptal etmistir. Kararda demokratik bir toplumda
egitimin geregi sayilan nesnellik ve cogulculuk kistaslari-
n1 karsilamadigina vurgu yapilmaktadir. Danistay 8. Dai-
resi de aynmi konuda yapilan miracaatlar1 Avrupa Insan
Haklar1 Mahkemesi’'nin verdigi karar1 dikkate alarak ayni
dogrultuda, yani mevcut icerikle zorunlu olamaz kararina
varmistir.’”9 Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi'nin kara-
rindan sonra ilkégretim ve liselerde okutulan Din Kulttrt
ve Ahlak Bilgisi derslerinin mufredatlarinda istenen isti-
kamette ve olumlu yonde degisiklikler yapilmis olmasina
ragmen yine de konuyla ilgili tartismalar devam etmekte-
dir. Bu konuyu kismen irdelemekte yarar gériiyoruz.

1980 oOncesi secmeli din derslerine Alevi inancina
mensup vatandaslarin fazla ragbet etmedigi bilinen bir
husustur. Her ne kadar Beyza Bilgin, bunun sebebinin
sadece mezhep farkliligindan kaynaklanmadigini belirtse
des® o dénemin program ve ders kitaplarinin incelenme-
sinden c¢ikacak sonucun, Stinni-Hanefi ekoltine dayali bir
ilmihal bilgisi anlayisini yansittigini séylemek abarti ol-
mayacagl gibi, bu c¢izginin zorunlu din kultirt derslerine

Neler Var?”, Radikal, 11 Mart 2008.

79 DANISTAY 8. Daire 2006/4107 E.N , 2007/7481 K.N.

80 Bilgin, Beyza, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri, Anka-
ra, 1980, 121. Alevilik icin yapilacak nitelendirmenin esasen bir tari-
kat oldugu yontindedir. Bkz. Kutlu, Sénmez, Alevi-Bektasilik Yaziular
Aleviligin Yazui Kaynaklart Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2006, 32; Kaplan, Dogan, Yazii Kaynaklarina Gére Alevi-
lik, Tarkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2010, 37, 38, 315; Islamiyeti
kabul eden gocebe Turkmen unsurlar Utzerinde sufilik cereyaninin
oldukca etkili olduguna vurgu yapilmaktadir. Bkz. Figlali, Ethem Ru-
hi, Ttirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Selcuk Yay. Ankara, 1990, 384.
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de yansidigini8! séylememiz mtimkuindir.s2

[Ikdgretim ve liselerde okutulan Din Kultiri ve
Ahlak Bilgisi derslerinin mufredatinda Stinni agirhikli bir
din kultart verildigi iddias1 abartilacak bir durum arz
ettigi kanaatinde degiliz. Burada en fazla namaz ibadeti-
nin Ogretilmesi konusunda itirazlar vaki olmaktadir. Na-
mazin kilinis seklinin anlatildigr dogrudur. Ancak bunun
uygulamasinin yapildigl dogru degildir. Zira dersin adin-
dan da anlasilacag: tizere kulturt icerdigi, uygulama yap-
tirmanin dersin ruhuna uygun olmadigidir. Istisnai ola-
rak bazi 6gretmenlerin yaptigi bu tir uygulamalar zaten
sorusturma konusu yapilmaktadir. Esasen din génul isi-
dir. Bir insana illa da namaz kilacaksin demek dinin
o0zUne aykiridir. Toplumlarin farkli fikir, dtstince ve
inanclara sahip olmasi insanin dogasi geregidir. Inanci-
miza gore dinde zorlama olmadigi83 gibi Allah, dileseydi
buitin insanlar1 bir distincede yaratabilirdi.8* Ama bdyle
istemedigi gibi farkli yol ve diistinceler icerisinde olmami-
71 istemistir. Bununla birlikte salih amellerde yarigsmamai-
z1, fitne ve fesat cikarmamamizi, kargasa ve bozguncu-
luktan uzak durmamizi israrla vurgulamistir. Butin
bunlara ragmen, farkli dini inan¢ ve anlayislara sahip
insanlar arsinda karsilikli hosgéri ve anlayisin olusabil-
mesi icin ortak kulturel degerlerin 6gretilmesi, yanhs bilgi
ve anlamalardan dolayr meydana gelebilecek olumsuzluk-

81 Altas, Nurullah, a.g.m., 155.

82 Bir Alevi yazarin Din Kultart ve Ahlak Bilgisi Derslerine bakist ko-
nusunda bkz: Kaplan, Ismail, “Okullarda Alevilik Dersleri ya da Din
Kulttrt ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Alevilik(1,2), Zaman, 4-5 Aralik
2010; Konu ile ilgili bkz. Ongun, Coskun, “Zorunlu Din Dersi ve Alevi-
ler”, Radikal, 24 Ocak 2008; Din dersi okul kitaplar ile ilgili degerlen-
dirmeler icin bkz. Miras, Herkiil, “inanclar: Séylem ve Pratik”, Zaman,
03 Agustos 2010,“Inanc ve Okullar”, Zaman, 17 Agustos 2010; “Iinanc
ve Okul Kitaplar1”, Zaman 31 Agustos 2010.

83 Kur’an/ 2- 256.

84 Kur’an/ 5- 48; 16- 93.
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larin ortadan kalkmasina yardimeci olur. Ctiinkll insanlari
anlamak ve anlasabilmek icin onlarin davranislarina etki
edip yon veren degerlerin taninmasi ve bilinmesiyle
mumkin olur. Bunun yolu da muhatabinizin dini, ahlaki
ve kulttirel degerleri hakkinda bilgi sahibi olmanizdan
gecer.85 Nitekim kuresellesme olgusuyla birlikte batida,
“kultuarler arasi egitim”, “dinler arasi egitim” gibi yeni di-
siplinler olusturulmustur.s6

Ulke olarak sahip oldugumuz ortak degerler konu-
sunda oldukca sansli oldugumuzu sdyleyebiliriz. Avrupa
ulkeleri arasindaki farkliliklar ytztinden 20. yuUzyilin
ikinci yarisina kadar milyonlarca insanin hayatini kay-
bettigini biliyoruz. Ancak Ikinci Diinya Savasi’nin sonun-
dan itibaren bu ulkeler, farkliliklar1 zenginlik kabul edip
ortak degerler etrafinda birlikler olusturmaya baslamis-
lardir. Avrupa Birligi bu strecin trtinudur. Belli kriterler
etrafinda kurduklar birlikler sayesinde refah toplumunu
yakalamislar ve yarim yuzyildan fazla bir zamandan beri
kanli savaslari yasamamislardir. Ortak degerler olarak
“adalet, insan onuruna saygi, hukukun Ustinltgui, de-
mokrasi, seffaflik, hesap verebilme ve miisamaha” olmak
gibi herkesin kabul edebilecegi yliksek degerlerdir.s” Ul-

85 Fen Lisesinde biyoloji 6gretmeni olarak goérev yapan bir kisiyle ko-
nusurken “Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi” dersinin zorunlu olup olma-
masi ile ilgili distincemi sormasi Uizerine ben de aciklama yapma ge-
regi duydum. Araya girerek “bence zorunlu olmamas1 gerekir” dedik-
ten sonra bir hatirasini anlatti. Alevi bir 6gretmen ile din konusunda
tartismislar. Biyoloji 6gretmeni sonunda Alevi 6gretmene “siz sapiksi-
niz” demis. Bunun tUzerine Alevi 6gretmen, “ben cocuklugumdan beri
boyle 6grendim ve bu sekilde inaniyorum. Bana gore siz sapiksizin”
diye karsilik vermis. Bunun Ulzerine ben de, “sizin bu 6rneginiz din
kultirtintin zorunlu olmasinin gerekliliginin en gtizel kanitidir. Zira
birbirimizi iyi tanimis olsaydik, karsimizdakini sapik diye nitelemez ve
onun da aym sifatla bizi nitelendirmesine sebebiyet vermemis olur-
duk” diye cevap verdim.

86 Tosun, Cemal, a.g.e., 105.

87 Aydin, Mehmet, Protokol Konusmasi, Uluslararast Bektasilik ve
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kemiz acisindan bu degerlerin benimsenmesi ve uygu-
lanmas1 konusunda itirazin olacagini sanmiyoruz.

Turk toplumunda Stnni-Alevi farkliligi vardir. Bu-
nun yani sira Sunniler icerisinde de farkliliklar oldugu
gibi Alevi-Bektasiler arasinda da farkliliklar vardir. Bu
ayriliklar taraflarca da 6nemli kabul edilebilir. Ancak bu
farkliliklar bizi hicbir zaman bir araya getirmeyecek, te-
mel degerlerde birlesmemizi imkansiz hale getirecek ayri-
liklar degildir.88 Cunkt ortak paydalarimiz farkliliklari-
mizdan cok daha fazladir. Ayni dili konusuyoruz. Ayni
dine ve kitaba inaniyoruz. Stinni kesimdeki Ehli Beyt
sevgisi ile Alevilerin Ehli Beyt sevgisi arasinda ne fark
vardir? Stinni ailelerin hemen her birinde cocuklara veri-
len Ali, Hasan, Huseyin, Zeynep, Fatma vb. isimleri, Alevi
ailelerin cocuklarina verdikleri isimlerle 6rttismiyor mu?
Dolayisiyla bizi birbirinden ayirmaya calisan hicbir giri-
sime itibar etmemek lazimdir. Avrupa Insan Haklarn
Mahkemesinin Din Kulttrt ve Ahlak Bilgisi ile ilgili kara-
rinda Turkiye’de yasayan Alevilerin bir anlamda sanki
Islam dininin haricinde farkli bir din® mensuplariymis
gibi gosterildigi sezilmektedir. Boéyle bir alginin ortaya
cikmasina her halde ilk tepkiyi gosterecek olanlar Alevi-
lerdir.

Butin bu ortak paydalara ragmen ilkégretim ve li-
selerde okutulan Din Kulturti ve Ahlak Bilgisi dersinin
zorunlu olarak okutulmasina karsi cikilacaksa Tarih,

Alevilik Sempozyumu 1, Stileyman Demirel Universitesi [lahiyat Faktil-
tesi Yay., Isparta, 2005, 17.

88 Aydin, Mehmet, a.g.e., 17.

89 Aleviligin Marksizm, Siilik veya ayr1 bir din oldugu, hatta Islam dist
oldugu gibi tezler bilimsel gerceklere dayanmayan tutarsiz goértislerdir.
Bkz. Kutlu, a.g.e., 190.
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Felsefe, Sosyoloji vb. derslerine de kars: cikilabilir. Felse-
fecilerin evren, varolus, metafizik, ahlak gibi konulardaki
gortsleri okullarda okutulmakta ve bunlara hi¢ kimse
ses cikarmamaktadir. Toplumlar: en fazla etkileyen dinin
bu konudaki gérislerinin alternatif olarak sunulmasinin
sakincas1 olmadig gibi farkli ufuklar agmasina yardimci
olacagi muhakkaktir. Her begenilmeyen gortis veya yo-
rumlardan dolay: derslerin kaldirilmasi istenecekse bu-
nun sonu gelmez. Bununla birlikte kultirtiin en 6nemli
unsurlarindan birinin din oldugu gercegidir. Bu bizim
icin de gecerlidir. Dolayisiyla Islam dininin kdltiramii-
zUn olusmasindaki etkisini g6z ardi etmek mimkun de-
gildir. Edebiyattan musikimize, tarihten sanata hemen
her seyde din ve dini sOylemlerin etkisi vardir. Su halde
dini bilgiler Turkce, Sosyal Bilgiler, Tarih vb. derslerin
islenmesinde yardimci ve gereklidir.90 Bu itibarla icerigi
iyi belirlenmis Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi dersinin zo-
runlu olarak okutulmasi oldukca énem arz etmektedir.

IV. SONUC

Turkiye’de ilkdgretim ve liselerde uygulanan zorun-
lu Din Kulturti ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin tarihi gelisimi
stireci ve bu konudaki farkli diistincelerin analizini yap-
maya calistik. Bu konuda, Cumhuriyet tarihi boyunca
gerceklestirilen uygulamalar bir laboratuar ve gelecegimi-
ze 151k tutacak zenginliktedir. Sosyal bilimcilerin kanaa-
tine gére 21. ylUzyil, dinlerin ylkselisine sahne olacaktir.
Esasen din, insanlik tarihi sertiveninde toplumlar: en ¢cok
etkileyen kurumlardan biri olmustur. Dolayisiyla genel
egitim icerisinde din egitim-6gretimini yok farz etmek
mumkin gézikmemektedir. Su halde:

1- Din egitim-6gretimini yasaklayan ve uzun bir

90 Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Giin Yayincilik, Ankara,
2001, 68.
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aradan sonra 1949 yilindan itibaren yeniden okullarda
okutulmasini saglayan ve Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi'ni acan ayni kadrodur. Hatta 1974-75 yilindan
itibaren okullara konulan Ahlak dersini de buna ilave
etmek gerekir. O halde okutulsun mu okutulmasin mi
tartismalarini bir tarafa birakip en saglikli bir sekilde na-
s1l yapabilirizin yollarini aramaya calismamiz gerektigine
inaniyoruz.

2- Icerigi iyi belirlenmis ve zaman icerisinde de de-
gistirilebilecek Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi dersi ilk6gre-
tim ve liselerde zorunlu olarak okutulmaya devam edil-
melidir. Bir diger anlamiyla 1982 Anayasa’sinin 24. mad-
desinde yer alan din egitimi ve 6gretimiyle ilgili ifade ay-
nen muhafaza edilmelidir.

3- Enformasyon cag olarak nitelendirilen 21. yliz
yilda yeni nesilleri tek tip olarak yetistirmek mumkuiin
degildir. Bu tir bir anlayis 20 yuzyilda gecerliydi. Dolayi-
styla cogulculuk kacinilmaz olarak géziikmektedir. Cocuk
ve genclerin aile, cevre, cemaat ve tarikat gibi olusumlar-
dan aldiklar dini-kulttrel bilgileri okullarda verilen Din
Kulttri ve Ahlak Bilgisi dersinde tartisip test etmeleri
onlara yeni ufuklar kazandiracaktir. Dinin kendisi de bu
cogulculuga yer verirken esas hedefinin ahlakli bir top-
lumu insa edebilmeye yogunlastirmaktadir. Nitekim Pey-
gamberimiz bunu, “ben giizel ahlak: tamamlamak icin
gonderildim” cimlesiyle veciz bir sekilde ifade etmislerdir.
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Ozet

Yazar Islam’a gecisin arastirmast icin kaynaklara genel
bir bakis atmakta ve teorinin dogasin incelemektedir. Teori bir
olgunun farkli yénlerini aydinlattigi kadar degerlidir. Cesitli teo-
rik yaklasimlar bazt boyutlart icerirken digerlerini dislarlar. Din
degistirme konusunda calisan akademisyenler teorik konularin
farkinda olmali ve teorik seceneklerden sistemli bir sekilde ¢cok
yonli yararlanmalidir. Béyle bir yaklasum din degistirme anlayt-
st genisletecek ve tistelik karsilastirmalt din degistirme calis-
malarint da artiracaktir. Bu makalede ele alinan teorik ydnelim-
ler sunlardir: kiiresellesme, post-kolonyal, feminist, kiilttirlerara-
si, dini/manevi, entelektiiel, anlati, kimlik, ritiiel, psikanaliz,
arketip, ytikleme, baglanma, stire¢/ evre ve Islamlasma teorisi.

Bu makalenin amaci, Bat1 Avrupa’da Islam’a geci-
sin dinamiklerini arastiranlara kaynak saglamak amaciy-
la cagdas din degistirme teorisini elestirel olarak incele-
mektir. Din degistirme teorilerine beseri bilimler (antro-
poloji, psikoloji ve sosyoloji) acisindan genel bir bakis,
dini degisim anlayisini genisletecek ve zenginlestirecek ve
cesitli arastirma stratejileriyle ilgili kabuller, yontemler ve
hedeflerin degerlendirilecegi bir cerceve olusturacaktir.
Daha karmasik karsilastirmali din degistirme calismala-
rinin gelisimine katki saglamak icin ve din degistirme
streclerinin karmasikligini ve cesitliligini tam manasiyla

* Bu makale “Theories of Conversion: Understanding and Interpreting
Religious Change” basligiyla Social Compass dergisinde (1999, 46-3:
259-271) yaymlanmistir. Ceviri esnasinda goértus ve onerilerinden do-
lay1 danigsmanim Prof.Dr. M. Ali Kirman’a mutesekkirim. (¢.n.).

** Prof., San Francisco Theological Seminary

“* KSU Sosyal Bilimler Enstittisti
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anlamak icin farkli teorilerden yararlanmak gereklidir.
(bu konulara alternatif bir yaklasim icin bkz. Robertson
1978 ve Scroggs and Douglas 1967).

Teorilerin Dogas1

Teoriler bir olgunun dogasini kavramamaizi sagladi-
g1 olcude degerlidir. Teoriler arastirma ydntemlerine ve
hedeflerine yol gosteren ve olagandisi veya aciklanama-
yan olgular aciklamaya calisan araclardir. Bu bakis aci-
lan ikna edicidir; ¢tinkd belli bir bilim adaminin ve da-
stince ‘ekollerinin felsefi/teolojik sistemlerine, temel
dinya goruslerine ve kabullerine uygundurlar. Teorik
karmasiklik, bilim adamlarinin teorilerdeki tstti kapali
kabulleri incelemelerini ve bu teorilerin kapsamlar itiba-
riyle sinirli oldugunu bilmelerini gerekli kilmaktadir. Teo-
rik sistemler, aciklamaya calistiklar: olgunun kapsamina
gore de farklilik gosterirler. Bazi teoriler sinirl ilgiler tize-
rinde odaklandig: icin mikro teoriler, bazilar1 da ilgi alan-
lar1 son derece genis oldugu icin makro teoriler olarak
gorulebilir. Psikanaliz ikinciye 6rnektir.

Teori calismasinda bir teorinin kapsamini ve yara-
rin1 belirlemek ¢cok 6nemlidir. Din degistirme konusunda
psikanalitik yaklasimlar da degerli olabilir; bu yaklasim-
lar eger ve yalnizca din degistirme slirecinde belirli insan-
lar, kosullar ve surecler tizerine odaklanirsa. Hicbir teori
(en azindan beseri bilimlerde) evrensel olarak uygulanabi-
lir degildir ve hicbir teori her seyi kucaklayacak kadar
genis degildir. Din degistirme calismasinda cesitli teoriler
dini degisimin 6nemli ve ilgin¢ dinamiklerine, streclerine
ve desenlerine isaret ettikleri 6lctide incelenmeli ve deger
verilmelidir. Bazi teoriler, belli dinler ve tarihsel durumlar
icin daha yararhdir.

Teoriyi kullanma, 6nemli olgularin anlamini zihnen
kavramak icin beseri bir girisimdir. Sayet teorilerin anali-
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zi ve elestirisi ve teori olusturma yoksa sadece aradigimiz
seyi kesfedebiliriz. Karmasik olgular1 biraz distinerek
Ustesinden gelebilecegimiz ya da halledebilecegimiz “kti-
cuk ama degerli parcalara” indirgeriz. Teori olusturma ve
degerlendirme belirli bir teorinin icinde yer alan ve disin-
da kalan seylerin acikca ifade edilmesini gerektirir. Orne-
gin psikolojik teorilerin cogu toplumsal ve kulttirel konu-
lar1 ihmal eder. Ayni sekilde bircok sosyolojik teori de
psikolojik boyutu ya hice saymakta ya da énemsizlestir-
mektedir. Sayet teorileri beseri anlama ve aciklamanin
onemli fakat sinirlh aracglar olarak gérmeyi 6grenirsek, bir
olguya, s6z gelimi din degistirmeye tevazu ile yaklasabili-
riz ve sadece beklentilerimizi ve Onyargilarimizi giclen-
dirmek yerine anlayisimizi genisletebiliriz.

Teorik Onyarg:

Din degistirme teorileri olusturma, glicendirici bir
girisim olabilir. Bir dinin ‘cindekiler’ —dolandiricilik ve
aldatmadan sUphelendikleri vakit haric— dogru oldugu
icin ‘kendilerinin’ dinlerine gecildigini zannederler. ‘Disa-
ridaki’ ise, bir kimsenin dogru diye kendi dininden farkl
bir dine gectigini asla ileri sirmez. Zira gercekligin dogasi
hakkindaki kabulleriyle uyusan bir aciklama bulmak zo-
rundadir. Son derece dindar kisiler, insanlarin k6ti ya da
seytani glcler ylizinden sagliksiz bilgilendirildigi (gercegi
bilmedigi) ya da ‘yanhs’ bir dini benimsemesi icin dis mo-
tivasyonlar veya cazibelerle aldatildigi, maniple edildigi,
ayartildig1 icin baska bir dine gectigini ileri surebilir.
Sekuler kisiler ise, bircok aydin da dahil, psikolojik ihti-
yaclar, sosyolojik faktorler, kulttirel glcler, ekonomik
tesvikler veya yoksunluklar ve/veya siyasi kisitlamalar ya
da yonlendirmelere iliskin aciklamalari kullanirlar.

Din degistirme teorileri, cogu zaman, din degistiren
kisi veya gruplardan ziyade ytukleme yapan hakkinda bize
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daha fazla sey anlatir. Genellikle teori, bir bilim adaminin
kendi diinya gortisti acisindan ac¢iklanamayan bir seyler-
den anlam c¢ikarmak icin yaptig girisimdir. Bir kisi neden
bunu yapmak ister? Bazi seyler aciktir, bazilar1 da acik-
lamaya muhtactir. Akademisyenlerin cogunun (en azin-
dan ABD, Britanya ve Kuzey Avrupa’nin cogu ulkesindeki
akademisyenlerin) sektuiler yonelimi g6z 6ntne alindigin-
da, onlar icin din degistirmenin kafa karistirici bir olgu
olmas: sasirtict degildir. Neden birileri disiplin, kisitlama,
itaat, onda bir (tithing)® vb. gerektiren bir yasam igin 6z-
gurlikten, bagimsizliktan ve bilimsel, sekuler dliinya go6-
ristintn ‘gerceginden vazgecer? Ayrica lisansUstd egitim
de teorik gelismeyi etkiler. Sosyologlar din degistirmeyi
aciklarken toplumsal faktdrlere vurgu yaparlar. Psikolog-
lar en buylk etken olarak insan ruhunun i¢ isleyisine
itibar ederler. Antropologlar ise din degistirmenin tek
makul aciklamasi olarak kulturel gliclere yer verirler.

Teorilerin Degerlendirilmesi

Teoriler dogru veya yanlis degil, daha dogrusu ye-
terli veya yetersiz olarak dustnulmelidir. Bir din degis-
tirme arastirmacist asagidaki sorulara muhatap olur:

-Ozgul bir teorinin kaynag nedir? Bir disiplinin
gecmisini bilmek, 6zgll bir teorinin varsayimlarinin, yon-
temlerinin ve hedeflerinin anlasilmasini kolaylastiracak-
tir.

—Teori olgunun hangi boyut veya boyutlar: tizerine
odaklanir? Odak noktas kisisel, toplumsal, kulttrel, din-
sel vb. olabilir. Baz: teoriler, belli boyutlarin énemini vur-
gularken, bazi boyutlarin cok O6nemli rollerini goz ardi
edebilir. Teorisyenler boyutlarin farkli kosullarda farklh

* Kiliseye veya rahibe destek icin diizenli olarak verilen maddi yardim
(¢c.n.).
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bir deger tasidigini kabul etmelidir.

—Teorinin veri tabani nedir? Teori, teorisyenin be-
lirli bir din, belli bir arastirma yéntemi ya da belirli bir
arastirma gindemi ile 6zel bir tecribesinden mi elde edi-
lir? Bazi teorisyenler teorilerini inceledikleri grup ttirtine
gore sekillendirir. Ornegin bir veri tabani olarak Mesihci
Yahudileri kullanma kisinin teorik ydonelimine odaklidir.

—-Teorisyen teoriyi dikkatle genellestirdigi strece
belirli bir grup veya din degistirme ttirQl icin bir teori ge-
listirmede herhangi bir sorun yoktur.

—Belirli bir teorinin gucli ve zayif yonleri nelerdir?
Durust olmak bize uygun yerlerde farkl: teoriler kullanma
ve bir proje icin aydinlatici olmayanlar1 da atma imkani
verir.

—Belirli bir teoriyi kullanmanin siyasi, teolojik veya
ideolojik sonuclar nelerdir? Avrupa’da, Ingiltere ve Ame-
rika Birlesik Devletleri'nde yeni dini hareketler hakkin-
daki catisma, “beyin yikama” ve “zorla ikna” gibi konu-
larda akademik kutuplasmanin baslica 6érnegidir.

~Insanlar belirli bir teoriye cezbeden nedir? Bir in-
sanin belirli bir disiplin icindeki ge¢misi, baska konulari
goérmesi, en azindan alternatif bir teoriyi savunan bu ba-
kis acisini anlamasi i¢in o kisinin bakis acisini ne derece-
ye kadar etkiler?

Asagida farklh teorik secenekler kisaca ele alina-
caktir.
Kiiresellesme Teorisi

Bu teori, yeni dini hareketlerin, Islami reform ve
ihya hareketlerinin ve karizmatik Hristiyanligin gelisme-
sinin kuresel iletisim sistemlerinin (televizyon, radyo, in-
ternet, teyp, video kameralar ve video oynaticilar) kolay-
lasmas1 ve hava tasimaciligi, otomobil, trenler vb. yoluyla
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elde edilen hareketlilik kolayligiyla mimkin oldugunu
iddia eder (bkz. Brouwer ve ark. 1996; Huntington 1996;
Metcalf 1994; Poewe 1994). Yerinden edilen, malina el
konulan ve manevi yenilenme ve déontisiim arayan insan-
larin istek ve 6zlemleri, cesitli kitle iletisim kanallar vasi-
tasiyla yeni dini seceneklere yoneltildi, iliskilendirildi ve
dahil edildi (bu konuya rasyonellesme ve sektulerlesme
teorisi agisindan yaklasimlar icin bkz. Hefner 1993; Kap-
lan 1995; van der Veer 1996).

Post-Kolonyal Teori

Yeni ortaya cikan ve Ozellikle misyonerlik bagla-
minda din degistirme surecinde zengin yeni anlayislar
sunan bir bakis acis1 post-kolonyal teoridir. Bu yaklasim
Afrika, Asya ve Latin Amerika’da milyonlarca insanin
emperyalizm ve sémurgecilik ile ilgili tecriibesini inceler.
Askeri, ekonomik ve kultliirel gliciin ezici varligi, dinya-
nin her yerinde ezilen halklarin 6znelliklerini ve toplum-
larin, kulttrlerin, ekonomilerin Ust yap: ve alt yapilarini
sekillendirdi. Cesitli diinya  dinlerine (0zellikle
Hristiyanliga) gecisler, htiikmedilen halklarin zihin ve ruh-
larinin sémurgelesmesinin bir parcasi olarak yorumlanair.
Ancak paradoksal olarak bazi post-kolonyal teorisyenler
din degistirme surecindeki teslimiyetin ve direnisin kar-
masik harmanlanisini kabul ederler (bkz. Kaplan 1995;
Rafael 1998; Viswanathan 1998). Buna ilaveten post-
kolonyal teori, din degistirme teorisyenini din degistirme-
nin diyalektik dogasinin dinamiklerine karsi uyarir. As-
linda ‘din degistiren’, baz1 durumlarda ‘din degistirmesini
saglayan1’ da degistirir. Ayrica ‘dinya’ dini ile ‘yerli’ dinin
‘senkretizmi’ bazen canli ve yaratici bir yeni, bagimsiz
dini bakis acis1 yaratir. Dolayisiyla din degistirme sadece
pasif ve teslimiyetci degil, bilakis direncli ve yenilike¢idir.
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Feminist Teori

Bu teori, hayatin her alaninda toplumsal cinsiyetin
Onemine isaret eder. Bati toplumunda ataerkillik toplum,
kultir ve din alaninda egemendir. Erkeklerin kadinlara
egemenligi, bir cok 6nemli toplumsal, kultirel ve ekono-
mik alanda erkek bakis acilarina éncelik verdi. Bunun bir
sonucu olarak din degistirmeyle ilgili feminist calismalar
ancak son zamanlarda ortaya cikmistir. Feminist teori,
dini degisim calismasinda dikkate alinmasi1 gereken ko-
nulara isaret eder. Kadinlar erkeklerden farkli olarak mi
din degistirirler, eger 6yleyse hangi sekillerde? Din degis-
tirmenin dini modelleri kadinlarin motivasyonlarini, ihti-
yaclarini ve arzularini kisitlar mi, deforme eder mi? Din
degistirme kadinlar icin iyilestirici/6zgurlestirici ve yarar-
I1 midir yoksa baska bir egemenlik ttiri mudur? Din de-
gistirme calismalarinin gelecekteki arastirma ve yazilarda
feministlerin ilgilendikleri konular1 icermesi zorunludur
(bkz. Brereton 1991; Connor 1994; Juster 1989, 1994).

Kiiltiirleraras1 Teori

Din degistirme 6grencileri,” kulttirleraras: konulari
acik ve sistematik bir sekilde teorilerine dahil etmek zo-
rundadir. Bu konuda psikoloji alaninda olmakla birlikte
tim disiplinler icin de gecerli olacak birkac s6z sdyleye-
cegim. Oncellikle Avrupa’da, Ingiltere ve ABD’de gelisti-
rilmekte olan bilimsel psikolojinin keskin sinirlarini agik-
ca kabul etmemiz gerekir. Birkac istisna disinda bilimsel
psikoloji, Avrupa’nin irksal ve kulttirel mirasini tasiyan
halkini kullanan arastirmaya dayanir. Bu nedenle aile
hayati1 6rnekleri, kisilik tarzlari, zihinsel saglik normlar
vb. diger irksal, etnik ve ulusal kdkenlerden farkli olabi-

* Yazarin burada din degistirme calismalarina yeni baglayan arastir-
macilar1 kastettigi anlasilmaktadir. (¢.n.).
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lir. Psikologlarin cogu, kendi kisilik algilarini, motivas-
yon, benlik, zihinsel saglik normlarini vb. tiim dinyaya
evrensellestirilme egilimindedir. Bu, psikolojiyi batili ol-
mayan ortamlarda veya Asyali, Latin Amerikali, Afrikali
vb. kékenli insanlarda kullanirken zararli olmustur.

Son zamanlarda diger psikologlarla birlikte Alan
Roland (1988, 1996), diger 6znellik tarzlarina kultirel
acidan duyarl ve acik olan psikolojik teoriler gelistirmeye
calismistir. Hindistan ve Japonya’da kapsamli arastirma-
dan sonra Roland, birkac¢ kulturleraras: degere sahip bir
kisilik modeli gelistirmistir. Dogunun grup zihniyeti ile
Batinin tecrit edilmis kisiligi gibi kaliplasmis anlayislarin
yerine o, farkli kultirlerde ve bir kisinin hayatinin farkl
evrelerinde farkli 6nemi olan kisiligin bes boyutunu vur-
gular. Bunlar bireysel benlik, aile benligi, manevi benlik,
gelisen benlik ve 6zel benliktir. Bunlarin timu her kul-
tirde belli derecede mevcuttur. Batida bireysel benlige iyi
egitimli, sehirli insanlar arasinda 6zel bir statti verilmis-
tir. Bu insanlar, pek cok durumda az bir derecede de olsa
kisiligin diger alanlarina da sahiptirler. Hindistan ve Ja-
ponya’da aile benligi cok daha gelismistir ve ¢cogu insan
kisiligin bu y6éniine odaklanir. Roland1n fikirleri din de-
gistirme calismalar1 icin ¢cok 6énemlidir. Bircok batili bilim
adami din degistirme motivasyonlari, dinamikleri, strec-
leri ile ilgili degerlendirmelerinde bireysel benlik normla-
rin1 kullanir. Bu ytizden ‘grup’ halinde din degistirme ya
da ailelerin toplu halde din degistirmesi, entelekttiel ve
dini konularla rasyonel bir tarzda karsi karsiya kalan
bireylerin din degistirmesinden daha az saygiya layik go-
ruldr. Batidaki norm, rasyonel hesaplamalara dayali, aile
baskisindan ve geleneksel dinin kisitlamasindan uzak
kararlar alan tecrit edilmis, 6zerk kisidir.

Din degistirmenin uygulanabilir ve degerli bir psi-
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kolojik teorisi, din degistirmeden 6nce kisi ve grup icin-
deki farkli kisilik bicimlerinin, din degistirme gercekles-
tikten sonra kisiligin dis hatlarinin taninmasini ve takdi-
rini gerektirir. Bu konular antropoloji ve sosyoloji gibi
diger disiplinlere de uygulanabilir.

Dini/Manevi Teori

Beseri bilimler alaninda calisanlarin istisnasiz he-
men hepsi din degistirme teorilerinde dinin ve/veya ma-
neviyatin rolind ihmal eder, énemsizlestirir veya tama-
men reddederler (bkz. Renard 1996). Degistirilen ‘sey’den
kacindigindan dolay: bu tutum yanlistir. Din ve manevi-
yat, din degistirme surecleri icin iki farkli ydénden 6nemli-
dir. Ilki, cesitli dini/manevi gelenekler, gecerli bir din de-
gistirme icin modeller, kilavuzlar veya teolojiler saglar.
Bir gelenegin icerisinde ‘iyi’ ve k6tti’ ya da ‘dogru’ ve ‘yan-
lig’ bir din degistirme vardir. Belli rittiellere ihtiyac duyu-
lur, giduler degerlendirilir, inanclar dtistinulir ve sonug-
lar ortaya konur. Boylece bir kisinin din degistirme tec-
ribesinin dogas1 bir dereceye kadar belirli bir gelenegin
mitleri, rittielleri ve sembolleriyle yapilandirilir, sekillen-
dirilir ve bilgilendirilir. Bu mevzudaki teolojik literattiriin
bir kismi, dinin ‘cinde’ ve ‘disinda’ olanlar, bazen de ‘ka-
zanilanlar’ ve ‘kaybedilenler’ arasinda sinirlar cizmek icin
tasarlandig belirtilmelidir.

Bircok insana gore, din degistirme motivasyonu ve
tecriibesi 6zsel dini/manevi arzular, 6zlemler ve tecrtibe-
lerle sekillenir. Bu boyut en azindan bazi insanlar igin
diger aciklamalara indirgenemez. Din ve maneviyat, este-
tik gibi, kendi gecerliligine sahip bir yasam ve tecrtibe
alan1 gibi distntlmelidir. Ben, din ve maneviyat icin
ayirt edici olan hem bilissel hem de duygusal tecribelerin
var oldugunu savunuyorum. Bunlar daima iyi ya da ‘sag-
likli’ olmak zorunda olmasa da din degistirme teorileri

~ 212~



Dini Degisimi Anlama ve Yorumlama

gelistirdigimiz zaman g6z 6ntinde tutulmasi gereken tec-
rube kategorileridir (Salzman 1953).

Entelektiiel Teori

Robin Horton 197071 yillarda en etkili din degis-
tirme teorilerinden birini aciklad: (Horton 1971, 1973a,
1975b; Horton ve Peel 1976). Horton’a gbére insanoglu,
zaman-mekan olaylarini anlamaya, 6ngdérmeye ve kontrol
etmeye calisan aktif varliklardir. Insanoglunun bilissel ve
entelektuiel faaliyetleri, yasadiklari sosyokultiirel diinyaya
yoneliktir. Horton kuctk Afrika topluluklarinin temel
dinya gortisiinin birkac alandan olustugunu belirtti.
Mikro kozmos, bir toplulugun enerjisinin cogunu alan
gundelik dinyaydi. Onlarin dini alakalari, maddi dinya-
larinin acgiklanmasi, 6ngoérilmesi ve kontrolti etrafinda
dontiyordu. Gundelik hayat mikro kozmosa odaklandigi
icin gruplarin hemen hepsinin asgari 6lctide gelistirilmis
bir makro kozmosu, daha btiytik bir dliinyas1 vardi. Afri-
kalilar, daha buyutdk bir toplumsal diinyadan insanlarla
artan hareketlilik ve etkilesim sayesinde efsanelerini, ri-
tiellerini ve sembollerini makro kozmosu kapsayacak
sekilde  genisletmenin  cabasindaydilar.  Afrikalilar
Hristiyanlik ve Islam ile baglanti kurdular. Bu yeni du-
rumu ve daha buytk sosyokultirel dinyay:r anlamlan-
dirmak icin kozmolojilerini genislettiler. Horton bir gru-
bun mikro veya makro kozmosa odaklanma derecesine
gore din degistirmenin farkli sekillerde meydana geldigini
savunur (Horton’in teorisinin elestirisi icin bkz. Fisher
1973, 1985 ve Ifeka-Moller 1974).

Anlat1 Teorisi

Anlat1 teorisi insanoglunun hikayeler anlatarak
hayatlarini algilayip sekillendirdigini varsayar. Bir hayati
anlamlandirmak icin bir anlatinin kurgulanmasi ve kabul
edilmesi gerekir. Bazi dinlerde birinin biyografisi-
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ni/yasam 6yklustnu yeniden yapilandirma, din degistir-
me sUrecinde temel bir faktérdur. Biyografik yeniden ya-
pilandirma ve ortaya ¢ikan anlati, bir kisinin benlik, kim-
lik, iligkiler ve Tanr1 tanimina (veya dlinya ve hayatla ilgili
diger bazi kapsamli anlayisa) yeni anlam vermektedir.
Yeni bir hikayeyi benimseme, bir hikayenin yankilanma-
s (yeni hikayenin kisiyle ilgisi ne olursa olsun), ‘benim’
hikaye ile ‘belli bir’ hikaye arasinda baglanti bulma veya
kurmay: ve hikayeyi birinin yasam Oykusu icinde birles-
tirme veya tekrar anlatmayi icerir (bkz. Booth 1995;
Stromberg 1993).

Kimlik Teorisi

Sehirlesme, modernlesme, sektilerlesme ve nihayet
benlik ve topluluk anlayisinin ¢ogulculasmasinin hizi géz
ontne alindiginda, pek cok din degistirme 6grencisi, din
degistirenleri ilgilendiren 6énemli bir konu olarak kimlik
fikrine isaret etmektedir. Bunun bir sonucu olarak ben-
lik, iligkiler, topluluklar ve inanclarla ilgili eski fikirler
muazzam bir baski altindadir. Kimlik teorisi, 6zellikle
sosyal psikolojide ve sosyolojide, insanlarin benlik anla-
yislarini pekistiren inan¢ ve degerlere olan ihtiyaclarini
anlamak, diger insanlarla iliskiler kurmak ve cagdas
dinyanin gidisatini ve parcalanmasini asan bir dinya
gorusuyle bir streklilik ve baglanti duygusu saglamak
icin bir cerceve saglar (bkz. Erikson 1954; Gillespie
1991).

Ritiiel Teorisi

Victor Turner’in 1969 yilinda The Ritual Process’i
yayimlanmasindan bu yana antropoloji ve dini calismalar
ayni degildir. Daha o6nce 06zellikle Protestan cevrelerde
ritlel, anlamsiz ve mekanik tekrar olarak karalanirdi.
Turner ve son 6grencileri, ritlielin, insan davranisinin ve
bilincinin dogasinda olmayip, bilakis topluluklarin olu-
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sumunda ve 6znelligi sekillendirmede de yaratici ve yapici
oldugunu ispatlamaya calismaktadir. Son zamanlarda
din degistirme konusunda calisan bilim adamlari, din
degistirme sureclerinde ritGellerin 6nemine isaret etmek-
tedir. Finn’in From Death to Rebirth: Ritual and
Conversion in Antiquity adli kitab: (1997), gtizel bir erken
donem Hristiyanlik calismasi oldugu kadar bize din de-
gistirme arastirmasinda rittiel teorisinden nasil yararlani-
labilecegiyle ilgili bir model de saglar. Ritiel eylemleri ve
dini performans, dini ve manevi tecriibeyi olusturur, se-
killendirir ve strddrdr; dini inanct da takviye eder. Ant-
ropologlar uzun suUredir rittiellerin 6nemini bilmektedir.
Ancak su an sosyologlar, psikologlar, tarih¢iler ve btitin
din degistirme Ogrencileri icin bu zengin kaynaklardan
yararlanma zamanidir.

Psikanaliz Teorisi

Sigmund Freud’un psikanaliz teorisi, bircok cevre-
lerde etkili olmaya devam etmektedir. Psikanaliz yonelim-
li bilim adamina goére din degistirme dinamikleri kisiligin
icindeki asli gliclerin bir yansimasidir. Id, ego ve stiper
ego stirekli bir catisma halindedir. Insan egilimleri, in-
sanlar acil ve glicli arzularin hazzini aramaya yoneltse
de kulttr, din ve vicdan (stiper ego) buna bir sinirlama
getirir. Cocukluk caginin olgunlasma dramlari, insan 1rki
evriminin tekrarlaridir. Freud bircok farkli din gortistine
sahip olsa da, din degistirme surecleri genellikle hayat ve
olum icgidustntn surekli catismasi icinde kirilgan uz-
lasmalar olarak goruliur. Bebek, anne ve baba drami din
degistirme sUreclerinde tekrarlanir. Sucluluk, terér, ke-
der ve duygusal yoksunluklar, acilar ve arzular, kisiyi
kirilgan ve yanilabilen insanogluna biraz haz saglayan
dini ritGellere, inanclara ve iligkilere strtkler. Freud ve
Psikanaliz ile ilgili ne distnulirse diistinulstin, psikana-
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liz teorisi, din degistirme arastirmalarinin ve teorisinin
psikolojisini cok fazla etkiledi. Psikanaliz geleneginin en
onemli katkilarindan biri, patolojiye kars: ihtiyatli olma-
sidir. Tabii ki Freudcular din ve din degistirmeyi, dogus-
tan bir patoloji olarak goérme egilimindedir. Digerleri,
Freud’e tepki olarak, din ve din degistirmenin saglikli ol-
dugunu ve hayat verdigini kanitlarla géstermistir. Her iki
asir1 u¢ da bir carpikliktir. Patolojinin, carpikliklarin ve
diger yikicilik formlarinin olanaklarina karsi uyanik ol-
mak zorunlu degilse de yerindedir (bkz. Murphy 1979;
Salzman 1953; Stone 1992; Ullman 1989).

Arketip Teorisi

Carl G. Jung’'un calismalarina dayanan arketip te-
orisi, insan tecriibesine bicim veren ruhun icinde temel,
evrensel desenler oldugunu ileri stirmektedir. Bu teori,
bir kisinin ruhundaki derin ihtiyacglarn karsilayan gutclt
bir dini sembol veya tecriibeyle buiytlendiginde din degis-
tirmenin gerceklestigini varsayar. Bircok dinin sembolik
sistemleri milyonlarca insanin kokli 6zlemlerini ortaya
cikaran beseri cikmazin dramatik ve zorlayici ifadeleridir.
Bu ylUzden din degistirme konusunda calisan bilim
adamlari, din degistiren tizerindeki cazibe ve etkiyi anla-
mak icin dinin sembol sistemlerini ciddiye almalidir (bkz.
Smith 1990).

Yiikleme Teorisi

Hayatin anlamini aramayla ilgili evrensel beseri ih-
tiyac yukleme teorisinin temelidir. Bu, hak edilmemis
acilar, 6lim ve benzeri olaylar da dahil insanoglunun
basina gelen buyuk musibetler kadar anlasilmasi zor
gunlik olaylarin anlamini da icerir. Yikleme teorisi sade-
ce hayati1 anlamli kilmak ve bir amac¢ sahibi olmak icin
yeni bir dini bakis acisinin benimsenmesi icin buyudk bir
motivasyon olarak degil, bilakis din degistirme streci ice-
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risinde blytk bir mekanizma olarak da goértlebilir. Kisi-
nin kendisi, digerleri ve Tanri'yla ilgili yeni bir yuklemeler
sistemi benimseme, din degistirenlerin cogunun basin-
dan gecenlerin 6nemli bir gérintimudur. Bu teori din
degistirmenin bilissel ve entelekttiel alanlarini vurgulan-
masi acisindan degerlidir (bkz. Proudfoot ve Shaver 1975;
Spilka ve ark. 1985).

Baglanma Teorisi

John Bowlby’nin ¢alismasina dayanan bu teori, in-
sanoglunun bir kisinin asil ilk bakicisi ile baglantisini
yansitan duygusal baglar kurdugunu ileri stirer. Din de-
gistirme, ciddi yoksun ve carpik ebeveynlik 6rnekleri icin
bir telafi/denklestirme olabilir ya da ebeveyne ait tarzlar-
la uyumlu olabilir. Bu yaklasimin kullanimi, farkl: irksal,
etnik ve ulusal gruplar icinde gelismis aile iliskilerinin
sosyokultiirel  bicimlerine duyarli olmalidir (bkz.
Kirkpatrick 1997). Bu teoride duyussal ve duygusal ko-
nular 6zellikle aydinlatilir.

Siirec Teorisi

Lofland ve Starkin “Becoming a World-Saver” ca-
lismasinda (1965) yer alan din degistirme yaklasimi, st-
recin karmasikligini ve uzun asamalarini vurgular. Bazi-
lar1 bu teoriyi elestirmis ve genisletmistir. Ancak surec¢
teorisyenlerinin tamami, dini degisimin zaman icinde ger-
ceklestigini ve dinamik ve sinerjik cesitli unsurlardan
olustugunu kabul etmektedirler. Bircok suirec teorisi mo-
deli gelistirilmekte ve bu evrelerin dogas1 degismektedir.
Lofland ve Stark (1965), Tippett (1977) ve Downton’in
(1980) calismalarina dayanarak, yedi asamadan olusan
bir din degistirme sUrec¢ teorisi 6nerdim: baglam, kriz,
arayis, karsilasma, etkilesim, baglilik ve sonuclar. Stire¢
modelleri dini degisimde etkin olan cesitli faktor ve glicle-
ri kapsamaya calisir. Bu stre¢ modeli, din degistirme
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calismalarinin karmasik alanini dtizenlemek icin kullani-
lan bir anlama aracidir. Eklektik evre kuramimin evren-
sel olduguna inanmiyorum; ancak daha ziyade din degis-
tirme calismasinda bir secenekler siralamasi/kartografisi
olduguna inaniyorum (bkz. Downton 1980; Snow and
Phillips 1980; Rambo 1993). Bu teori daraltici olmay: de-
gil, fikir verici olmay: ifade eder (Lofland ve Stark teorisi-
nin bir elestirisi icin bkz. Snow and Phillips 1980 ve
Lofland 1977).

Islamlasma Teorisi

Bu makale Islam bilginlerinin islam’a gecmeyle il-
gili geleneksel teorilerin farkinda oldugunu varsayar.
Farkinda olmayanlar icin ¢cok kisa bir genel bilgi verece-
gim (ilgili konularin bir tanimi icin bkz. Levtzion 1977).
Cesitli cografi bélgelerde Islam’a gecisle ilgili calismalar
sunlardir: Afrika (Horton 1971; Ikenga-Metuh 1985;
Fisher 1985), Avustralya (Bouma 1997), Gliney Dogu As-
ya (Coatalen 1981), Hindistan (Eaton 1993; Mucahid
1989), Malay Takimadalar1 (Hamid 1982), Ingiltere (Kose
1996b), Avrupa (Allievi 1998) ve Amerika Birlesik Devlet-
leri (Kepel 1994/1997; Poston 1992). Bu calismalarin
birkaci bireyleri vurgular. Pek cogu da Islamlasmaya, bir
diger deyisle, bireylerin, ailelerin, topluluklarin, toplum-
larin, Islami olarak gelistigi sosyal, kuilttirel, dini ve siyasi
cevrelerin olusturulmasina odaklanir. Bircok calisma ta-
rihseldir (bkz. Arnold 1896/1961; Bulliet 1994; Dennett
1950; DeWeese 1994; Eaton 1993; Watt 1979). Islami din
degistirmenin tarihi sureciyle ilgili olan ve Bulliet (1977)
tarafindan ortaya konmus yeniligin yayilmasi kuramini
da kapsayan cesitli yorumlayici modeller kullanan calis-
malar da vardir. Eaton’in (1985, 1993) Hindistan’da Is-
lam’a gecisle ilgili gorkemli calismasi1 6nemli bir katki
saglar. Bu calisma, cesitli teorilerin yeterliligini sistema-
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tik bir sekilde test eden sira disi bir calismadir. Buna ila-
veten K6se’nin miikemmel arastirmasi (1996a), din degis-
tirmeyle ilgili psikolojik ve sosyolojik teorilerin yararliligi-
n1 ciddiyetle inceler.

Islami din degistirme icin geleneksel teorik acikla-
malar, glii¢c kullanimini, kolelerin ve askerlerin 6zglrles-
mesi hareketi olarak Islam’n cekiciligini, yeni siyasi re-
jimlere uymayi, Islami siyasi giicle ilgili ayricaliklar (6rne-
gin vergi indirimi) arzusunu, (akraba evliligi ve himaye
iliskileri yoluyla) tliccarlarin etkisini ve (6zellikle “putpe-
rest” ve ‘ilkel” din mensuplar icin) tek tanriciligin cekici-
ligini kapsar.

Bu makalede, bu 6zel sayidaki diger makalelerle
birlikte, tarihte ve cagdas diinyada Islam’a gecisle ilgili
bilgi ve anlayis1 derinlestirmeyi umut ediyorum.
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Hic¢ kimse dinin Kierkegaard’a gore distince ve va-
rolus seviyeleri icerisinde ayricalikli bir yere sahip oldugu
konusunda stipheye diismez. Kucukligiinden beri ken-
disi bizzat ibadetten duslnceye uzanan dini bir hayat
yasamis, ayrica erken yaslarda kilise hayatina girmistir.
Diger bir acidan da Kierkegaard, babasinin hatasindan ve
vicdan ve duygularinin cesitli yankilar1 arasinda ortaya
cikan bu gizli bileske icerisinde sahsiyetini gelistirmistir.
Biz muellifimizin dini sahsiyetini olusturan iki hadiseye
burada deginiyoruz: Birincisi Hristiyani vahiy, bir yanda
akaid ve kendine has tim ayricaliklar1 6te yanda ise, te-
melden sarsilmis olan ailenin korku, tirperti ve endiseden
kaynaklanan bu kuramsal inanca sebep olan psikolojik
sikinti.

Kierkegaardin sanatsal yetenekleri acik bir sekilde
neset edince bu psikolojik egilim hemencecik ortaya cik-
mustir. “Tefsir’ isimli calismasinda kendisi bizzat buna
isaret ediyor. Bu eser 1848 yilinda hazirlamaya calistigi
kitabinin agiklamasidir, séyle der: “Dindar bir muellif idi
ve halen daha 6yle.” Fakat bu s6zli daha 6nce bahsetti-
gimiz iki temel faktore gore yorumlamak muUmkundtr.
‘Isaret Yazilaninda’ baska bir acidan genel Hiristiyani se-
viyeyi aciklamistir ve bu yazilarinda soyledigi seyler ger-
cekte diger yazilarinin 6z kaynagindan fiskirmaktadir.

* Bu yaz, Pierre Mesnard, Kierkegaard, (cev. Adil Avva), Beyrut:
Mensuratu Uveydat, 1983, adli kitabin s. 31-39 arasinin cevirisidir.
“Yrd. Dog. Dr. Sirnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi.



Dini Merhale

Fakat ayni zamanda objektifligi de glindemdedir. Zira
insanlara ydnetilmis bir vaaz tirtindendir. Kald: ki muel-
lif bunu hicbir stipheye mahal birakmayacak sekilde ifa-
de eder. Diger dini eserlerin tam aksi gériisii savunmasi-
n1 gosteren en buylk delil mustear bir isimle yazilmig
olmasidir. Zira biz o eserlerde O6nceki merhalelere dair
acik olmayan bir itirafi veya cedelci bir varolusculugu
gormekteyiz. Bu yeni diizey (dini merhale) diger iki mer-
haleye (estetik ve ahlak) bagli olarak aciga cikmaktadir.
Bu iliskide muellifin ortaya koymaga calistigl gercekten
hassas bir bagliliktir.

Belki de ‘Korku ve Titreme’ adl1 eseri netice itibariy-
le dini merhaleye girisin en uygun zemini sayilmaktadir.
Bu eseri 1842 yilinda yazmis ve 1843 yilinda da yayinla-
mistir. Bu zaman araligi géreceli bir umut araligi merha-
lesi olmustur. Nitekim Kierkegaard, bu esnada feshedil-
mis olan nisanliliginin tekrar iade edilmesinin mUmkin
olduguna isaret etmistir. Ve iste bu noktada manevi de-
rinliklerin pinarindan ¢ikan 6zle birlikte ahlaki noksanli-
gin1 telafi cabasindan olusan bilgelik cizgisi agiga ¢ikmis-
tir. Kitabin temel hedefi, ahlaki merhalenin mutlak olma-
digini ortaya koymaktir. Bu da Ibrahim’in kurban hadise-
sinde tezahUir eder. Kendi 6zel istekleriyle celisen dini
emirler 6ntinde egilmekle kalmiyor ayni zamanda bu dini
emirleri kabulden sonra rabbani ilginin gercek yUzunu
yeniden ortaya cikariyor. Bu minval tizere Ishak’ kurban
etme konusunda Ibrahim Yehova’nin emirlerine uymada
hicbir sekilde tereddiit etmemis ve Ishak, Ibrahim’e Is-
hakn tamamiyla feda etmesinden dolay1 bizzat geri veril-
mistir. Stphesiz ayni sekilde benzer bir fedakarhigi
Kierkegaard da ortaya koyarsa kaybettigi nisanlisini elde
edebilir. Fakat bu ihtimalin bizzat kendisi Kierkegaardin
daha o6nceden bir iman seviyesine yukselmis olmasini
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gerektirir ki, bu seviyenin bekgcisi ve kahramani daima en
buytk kahindir. Tipk: ironinin bekg¢isi ve kahramaninin
Sokrates olmasi gibi.

1- Dini Merhale Sembolizmi:

Daha o6nce gecen U¢ merhalenin varligini bilen
okuyucu ‘Yineleme’ adli kitabinda dini merhaleyi bula-
mamasindan dolayr saskinliga dutisebilir. Gercekte bu
merhale o eserde acik bir varlik olarak yer almaz: hatta
sunu kesin olarak itiraf etmek gerekir ki muellif bu ko-
nuyu diger iki kitabinda oldugu gibi ‘Hayat Yolunun Mer-
haleleri’ adl1 genis eserinde de yogun ve acik bir sekilde
ele almaz fakat belki de bu tutum birbirine kars: halde
bulunma (tenazur) konusundaki asiriliktan ve muellifin
tahlil ettigi Gi¢c hayat tarzinin her birinin 6zel hususiyetle-
rini gdz ardi etmesinden kaynaklanmaktadir. Estetik
merhale, bizzat yogun ve taskin, cesitli ve birbirine zit
hedefleri tasiyan olaylara dogrudan muidahalesi bulunan
bir merhaledir. Ahlaki merhaleyi ise genel manada ahla-
kin o6lctilerine gére varolusun maddi dliizenlenmesi olarak
tanimlayabiliriz. Bunlar ise genel o6lctilerdir. Fakat dini
merhale derin boyutlu benlige cagridir ve Tanriya kulluga
ve bunlardan dogan sessizlige gizli davettir. Bu sir ve ses-
sizlik, dini kendi kisvesi yahut nagmesiyle tanimlamayi
engelliyorsa ayni zamanda hareketli gercek bir olguya da
denk distyorlar demektir. Buna ragmen 6yle bir vakiadir
ki tim varolus karmasasina hakim en ylice ve en zengin
vakia.

Bazen estetik ve ahlaki merhaleler tek baslarina
sahneyi tutarlar oysa bu iki merhale ancak o Ucuncu
merhalenin varligi sayesinde anlam kazanir. Zira dini
olan (merhale) bizlere gayeciligin ve seklin anlamlarini
verir. Biz bu sayede kaynaktan itibaren hi¢ gerilemeksi-
zin devam eden bu israrci arzuyu tespit edebiliriz ve bir
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hastalik ¢ikisina ulasmis oluruz ki bu hastalik cikisi, bu
cikis noktasina sahip olmayan bir seviyedir. Biz dinin
bize kazandirdigl manevi gayret manasi sayesinde, ‘ahlak
ciddiyetini’ tasavvur imkanina sahip olabiliriz. Bu ciddi-
yet ahlaki hayatin eylem ve inceleme yonlerinde bir takim
yogunluklar kazandirir. Ayrica dini merhale bu iki konu-
yu koruyacak ve diriltecek olan merhaledir. Bu noktadan
hareketle dini olan merhalenin bize karsilastirma imka-
nin1 sundugunu soéyleyebiliriz. Bu ise pes pese gelen bu
merhalelerin hepsinde ilerlemeyi belirlemeden 6nce sec-
me Ozgurliginun geregiyle baslar. Tipk:i Alp daglarina
tirmanmak isteyen birisinin adimlarini en Ust zirveye
dogru cezbetmesi gibi, fakat bunlar hicbir sekilde onun
kesin adimlarina engel olmaz.

Fakat su kadar var ki, o ylice vakianin her bir du-
zeninde ilk bakista daha 6nce ortaya konan vakia ttrleri-
nin her birinde tezahUr eden, bir catisma ve depresme
vardir. Bu noktada dini merhalenin ‘Hayat Yolunun Asa-
malarinda aciga ciktigini gérmekteyiz. Bu da ‘Suclu
mu?... Sucsuz mu...” baslikli makalede yer alir. Bu ise
0zu itibariyle ‘Korku ve Titreme’ adl eseriyle paralellik
arz eder. Eserin en Unld kisimlar F. Tasitron’un itirafla-
ridir. S6z konusu kisimlar iyice ele aldigimizda yani psi-
kolojik acidan ince bir tahlile tabi tuttugumuzda,
Kierkegaardin sahsiyetindeki temel ekseni, hiristiyani
tevil yoluyla tasfiye etme gayesi gtiden bir gayret gortiriz.
Babanin hatasi ve onun ard: sira gelisen olaylar. Bunlar-
da Yemme olay1 ve Rogine’nin acikli sevgisidir. Bu iki hi-
kaye sonug itibariyle su noktaya gelmektedir ve clizi ma-
nada zengin bosalimin ardindan hurafeye dayali tim ta-
hayyul sekillerine ve etteki dikenin yeni bir tasavvuruna
dontismustir. Nitekim Kierkegaard, Paskalin pesinden
bu konudaki hiristiyani hastaligi alisilmis varliginin zo-
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runlulugunu belirlemeye calisarak 6énline konulmus olan
cesitli yetenekler arasindan en zor olan hayati yani Tan-
ri’'nin 6zel gdzetimindeki dini istisnay1 ve uzlet hayatini.

2- Dini Merhalenin Mahiyeti: Kayg: ve Benlik.

Gercekte bu varligin mahiyeti ve bu suretin mad-
desi Kierkegaardin bakis acisinda ancak pes pese gelen
1846 ve 1854 krizlerinden sonra tam bir aciliga kavus-
mustur. Corsairla yaptigl miinazara ona hiristiyani kim-
ligin modern dinyadan siyrilip cekildigini ve kilisenin
resmi dUsmanlarinin gliciini ortaya koydugunu ispat
etmistir. Fakat bu vakia ayni zamanda kilisenin tztct
zafiyetini de ortaya cikarmistir. Nitekim papaz ve pisko-
poslar madalya ve 6dullerle taltif edilirken filozof tek ba-
sina parcalanmis bir yurek ve insanlarin alayli tavirlari
arasinda muicadele vermek zorunda kalmistir. Bu itibarla
kaygi icerisindeki uzlet fikri incelemelerinin bizzat ana
temas1 olacaktir. Kierkegaard ferdi planda i¢ varlik ve
benlik duygularini gelistirirken dini planda da resmi
Luthercilige paralel olarak bir tur Hiristiyanligi da dini
merhaleye sokmustur.

Hegelcilikle olan mucadelesi bir baska acidan ona
Hegelcilik ekolini tetkik etme firsatini tanimistir. Bu
noktada kendi bilgece incelemelerine ve arastirmalarina
has yorumlar:1 ve tahminleri agisindan Hegel’i koklt bir
hatanin son halkasi olarak géormustir. O hata ise, butu-
nuyle yaraticiik hatasidir zira Hiristiyanliga tarihi aci-
sindan bakmaktadir. Eger Hiristiyanligi mumyalamislar-
sa bunu rahiplerin mezarligina koymak icin yapmislardir.
Iste Kierkegaard din alanindaki ilerleme ve modernlesme
tavriyla kokla ve glcla bir sekilde alay ederken sunu or-
taya koymustur. Hegel yahut Marx, bu felsefeler Hiristi-
yanlig1 asilmasi gereken bir tarihi merhale olarak gérduik-
leri middetce bu felsefeler arasinda higbir surette bir uz-
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lasma saglanamaz.

Kierkegaard oncelikle ‘Felsefi Fragmanlar’ adl1 ese-
rini yayinlamakla bu bakis acisinin olumlu ve olumsuz
sUphelerine cevap vermekle yetinmistir ve mucerret du-
stincenin karsisinda duran dini vicdanin sabit haklarini
vurgulamakla yetinmistir. ‘Dipnotta halki anlayamadi-
gindan dolay:1 Hegelcilige kars: gercek bir mecmu sunmak
zorunda kalmistir. O eserde dini merhale dinin gercek
Onemi Uzerindeki perdeyi kaldirmaktadir. Kierkegaard,
glcld ironisinden yola ¢ikarak sadece toplumsal bir dinin
yetersiz oldugunu ortaya koymustur.

3- Ickinlik ve Yiicelik:

Hiristiyanligin objektiflik alaniyla hicbir ilgisi yok-
tur o subjektif alana aittir. Gercek bir Hiristiyan olmak
isteyen her insanin 6énundeki ilk problem filozofun “dini
A” dedigi seyi tespit etmesidir. Kierkegaard bizi bu mese-
leye vakif kilabilmek icin, Sokrates ve Lessing, Hamann
ve Jacobi gibi sahsiyetlere basvurmaktan cekinmez. Bu
dustnurlerin 6nemi samimi sorularla problemi gercek
kaynagina dondirmelerinde yatmaktadir.

Fakat o zaman da Hiristiyani talepler, filozofun ‘di-
ni B’ dedigi yucelik alaninin varhigini kesfetmektedir ve
iste bizde o6ncelikle iman alanina dar bir yoldan, ‘dini
azap’ yolundan girmekteyiz. Bunlar da Sokrates ironisi
veya metodik stiphenin ulvi problemleridir. Bu iman ¢ok
cesitli alanlarda en kot kasirganin esmesi tarzinda tecel-
li etmektedir. Bu ise i¢ dunyayla ilgili olmas: ac¢isindan
bakildiginda duyular gecesinin zorlugudur. Soyle ki, her
fert kendi benliginden siyrilmak zorundadir. Toplumsal
hayatla ilgili olan kismindan bakildiginda bu durum dis
diinyayla muinazara iliskisi kurmaktadir. Bu durumda
Hiristiyan1 bir diisman (Sezar) goérinttistine sokmakta-
dir. Hatta ve hatta beser tuUrintn dismani olarak goés-
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termektedir.

Iste o sirada kaygi buitlin sekilleriyle aciga cikacak-
tir. Ve kaygiy1 azaltmanin bir alternatifi olarak Mesih’le
olan samimi hayati en ylce bakis acilarina ydnelmeye
mahsus olacaktir. ‘Oliimciil Hastalikin gercek dine varma
yolunun sadece ve devamli olarak derin timitsizlik oldu-
gunu acikladigi 6lctide bu soylediklerimiz birer gercektir.
Fakat Mesih’le birlikte kaygi duyan Hiristiyan, derinligi
vasiflandirilamayan hacin aciligini ve vaadin hakiki ma-
nasini anlamakla bitecektir. Vaat ise: “Yuktum hafif, sa-
rabim tath”.

Ote yandan Kierkegaard mevcut kiliselerin cesitli
sekillerdeki tiim tavizlerine karsi koymay1 gerektiren, kriz
icindeki Hiristiyanligin metodunu da hatirlatmaktan geri
durmayacaktir. Daha o6nce 1850°de ‘Hiristiyanlik Egiti-
mi’nde ortaya cikan bu koéklih muhalefet onu The Instant
adli dergisindeki etkili vaazlarina ve zamansal varliginin
sonunu belirleyecek olan ayrilikci harekete katilmasina
sebep olmustur.
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Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, Mehmet Ali Kir-
man’in Din Sosyolojisi Terimleri Sézliigii (Istanbul, 2004),
Din ve Sekiilerlesme (Adana, 2005) ve Ibadete Cagri Ola-
rak Ezan (Istanbul, 2007) kitaplarindan sonra yayinlan-
mis dérdincu kitabidir. Yazar bu kitabiyla son yulzyilin
ikinci yarisinda 6zellikle din sosyolojisi baglaminda gin-
demi en c¢cok mesgul eden konularindan biri olan ‘yeni
dini hareketler olgusunu sosyolojik perspektiften ele al-
mis ve bu alanda calismakta olan akademisyenler ve
akademik hayata yeni baslayanlar icin o6zellikle teorik
planda yeni ve farkli bir bakis acis1 getirmis ve din sosyo-
lojisi disiplininde 6énemli bir acilim yapmaistir.

Eserde yeni dini hareketler olgusu sosyolojik bir
incelemeye tabi tutulmus, dolayisiyla s6z konusu hare-
ketlerin tanitimina cok fazla yer verilmemistir. Ancak
Turkiye’de benzer hareketlerin varligt da g6z éninde bu-
lundurularak yeni dini hareketlerin temel karakteristikle-
ri tanitilmis, boéylece calismada Bati ile Turk toplumu
arasinda bir karsilastirma yapilmasina zemin hazirlan-
mistir. Nitekim yazar da eseri yazarken iki temel amaci-
nin oldugunu belirtmistir. Bunlardan birincisi, s6z konu-
su hareketlerin temel karakteristiklerinin tanitimina yar-
dimc1 olup beraberinde Turkiye’de ortaya c¢cikmis dini ce-
maat ve benzeri olusumlar hakkinda saglikli bir deger-
lendirme yapilmasina katkida bulunmaktir. ikincisi ise
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dinin toplumsal gordnutrliginiin ve ehemmiyetinin
azalmast hatta yok olmasi seklinde anlasilan klasik
sekulerlesme tezinin yeni dini hareketler tizerinden yeni-
den degerlendirilmesi gercegine vurgu yapmaktir. Zaten
yazar da din sosyolojisi alaninda 6zellikle sektlerlesme
olgusu hakkinda calismalariyla! taninmaktadir.

Eser Hakkinda

Yeni dini hareketler hakkinda 6zglin bir calisma
olan bu eser toplam dort bélimden olugsmaktadir. Konu-
nun kavramsal ve teorik analizinden sonra toplumsal
yansimalar: buyuk bir titizlikle ele alinmistir.

Birinci bélimde yazar, yeni dini hareketler olgu-
sunun kavramsal yapisini ele almis ve yeni dini hareket-
lerin ortaya cikis stireci, bu hareketleri tanimlama streci
ve toplumsal tabanlarini ele almis ve s6z konusu hareket-
lerin genel bir portresini ¢cizmistir. Yazar burada yeni dini
hareketler olgusu ile sektlerlesme olgusu arasindaki ilis-
ki, bu noktada rasyonellesme ve modernlesme hareketle-
rinin ortaya c¢ikisinda hareketlerin konumu, kliresellesme
din iliskisi ve yeni dini hareketleri tanimlama problemle-

1 Kirman, M. Ali (2005), Din ve Sekiilerlesme, Adana, Karahan Yay.;
Kirman, M. Ali (2007), “God, Humanity and Nature in Sociological
Perspective: Religious and Secularist Views of the Environment”, In-
ternational Conference on “The Environment: Survival and Sustaina-
bility”, 19-24 February, 2007, Near East University, Nicosia, TRNC;
Kirman, M. Ali (2008), “Kuresellesme Stirecinde Sektilerlesme ve Dinin
Gelecegi”, ICANAS 38, Uluslararast Asya ve Kuzey Afrika Calismalart
Kongresi Bildiriler, 10-15 Eylul 2007, Ankara, Din, I: 279-295; Kir-
man, M. Ali (2008), “Sektilerlesme Perspektifinden Insan-Din Iliskisi-
nin DUnt, Buglinu ve Gelecegi”, Sekiilerlesme ve Dini Canlanma,
Ankara, Turkiye Dinler Tarihi Dernegi Yay. 2008, s.291-301; Kirman,
M. Ali (2008), “Sekulerlesme Perspektifinden Dini ve Sektler
Fundamentalizm”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 1 (2): 274-
291; Baloglu and Kirman (2010), “New Forms of Religiosity and Secu-
larity: The Case of Modern Turkey”, Paper presented at International
Conference on “Sociology on Move” organized by ISA, July 26-28,
2010, Gothenburg/Sweden
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rini, hareketlerin temel karakteristiklerini ustalikla ele
almistir. Bu béltimde son olarak da yeni dini hareketlerle
ilgili tipoloji denemelerine yer verilmistir.

Ikinci béltimde ise yeni dini hareketler ve bu hare-
ketlere katilimi izah i¢in 6ne stirtlen kuramlar ve model-
ler ele alinmistir. Burada da sektulerlesme paradigmalari
O0n plana ¢cikmaktadir. Bu béliimde genel olarak yeni dini
hareketlere katilimin nasil gerceklestigi, 6zellikle gencle-
rin nasil ve ni¢cin bu hareketlere girdikleri, énemli bir
kisminin kisa bir stire hareketin icinde kalip sonra neden
ayrildiklari, bu harekete katilanlarin din mi degistirdigi
yoksa beyinlerinin mi yikandig1 ve bu hareketlerin tyele-
rine ne sunduklar1 sorularina cevap arayan teoriler ele
alinmistir. Burada modernlesme ve bilimsel gelismelerle
birlikte dinin toplum hayatindan cekilip kaybolacag: tezi-
ni savunan ‘sektilerlesme paradigmalart’, bireyin bu olu-
sumlara zorla veya sosyo-psikolojik baskiyla giriyor olup
olmamasi1 agisindan ‘beyin yikama teorileri’, alt gelir gru-
buna mensup insanlarin diger insanlara gére yoksunlugu
lUzerinden ve sosyo-ekonomik acidan orta seviyede insan-
larin kendinden daha iyi olanlara gére yoksun oldugu
telkininden hareketle ‘goreli yoksunluk kuram1’, hareket-
leri marjinal ve sapkin gérenlere mukabil bunun toplum-
sal bir oOrglitlenme oldugunu soéyleyen ‘kaynak
mobilizasyonu kurami’ kapsamli olarak ele alinmistir.

Uctincti béltiimde bu hareketlerin aile-siddet-saghik
Ornegi tizerinden toplumsal boyutta gbzlenen yansimala-
rina yer verilmistir. Bu hareketlerin ‘alternatif bir aile’
modeli 6ngdérmeleri ve kendi gruplarini gercek aile olarak
gormelerinden hareketle aile kurumuna etkileri incelen-
mistir. Ayrica s6z konusu dini hareketlerin ortaya cikisi
itibariyle es zamanl bir gelisme cizgisi takip eden ve mo-
dern diinyanin fiziksel ve ruhsal acidan yorulmus insan-
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larina farkli tedavi yollar1 6neren ‘alternatif tip’ ile iliskile-
ri de ele alinmistir. Ote yandan adam kacirma, toplu inti-
har ve cinayet gibi siddet icerikli olaylara karistiklari id-
diasindan hareketle de siddetle iliskileri de degerlendiril-
mistir.

Son boélimde ise yeni dini hareketlerin Turkiye'ye
ve Turk toplumuna yansimalarinin analizine imkan sag-
lanmas1 amaciyla ek olarak Husnti Ezber BODURun ka-
leme aldig1 bir makalesi? gozden gecirilmis ve bu béltiime
eklenmistir. Bu makalede Uzakdogu kékenli olmakla bir-
likte daha sonra merkezini dinlerin stpermarketi kabul
edilen ABD’ye tasimis bir hareket olan The Unification
Church, Turkiye’de bilindigi haliyle Moonculuk ile tlke-
mizde benzer bir yapilanma 6rnegi olarak kabul edilen
Fethullah Gulen hareketinin karsilastiriimali sosyolojik
analizi yapilmistir.

Eserin sonunda ise bu arastirmada kullanilan
zengin bibliyografyanin yani sira yeni dini hareketlerle
ilgili olarak Turkce kaleme alinmis kitap ve makalelerin
bir listesi hazirlanmistir. Eserin orijinalitesine cok buyuk
katki saglayan bu tir cabanin 6rnegine cok sik rastlan-
madig1 da belirtilmelidir.

Degerlendirme ve Sonuc¢

Eser yeni dini hareketler sosyolojisi ile ilgili Turki-
ye’de yazilmis ilk Turkce telif eserdir. Yazarin din sosyolo-
jisi alaninda acilmadik bir fasli agmasi ve bu alanda ilk
ozelligi tasiyan bir eseri kaleme almasi gercekten takdire
sayan bir yaklasimdir. Yazarin daha 6nce yayinlanan Din
Sosyolojisi Terimleri S6zliigii® calismasi1 da bu paralelde

2 Bodur, Huisnti E. (2003), “Moonculuk Hareketi ve Ulkemizde Cemaat
Tirt Benzer Bir Yapilanmanin Sosyolojik Analizi”, KSU llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 1/1: 2-38

3 Kirman, M. Ali (2004), Din Sosyolojisi Terimleri Sézliigii, Istanbul,
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degerlendirilebilir. Nihayetinde diyebiliriz ki, eser, ele al-
dig1 konunun guincel ve poptler olmasi, fakat bir o kadar
da konunun glncelligi ve poptlerligi icerisinde kaybol-
madan bilimsel bir yaklasimla sosyolojik analizlere yer
vermesi nedeniyle ve bu konuda yazilmis ilk Tlrkce eser
olmasindan hareketle 6ncti bir rol Gistlenmesi nedeniyle
son derece yararli ve fonksiyonel bir eserdir. Hatta dene-
bilir ki, bu eser simdiden Turk Din Sosyolojisi gelenegi
icerisinde yer alan calismalar arasinda adeta klasikles-
mistir.

Eser bir literattir calismasidir. Bir alanda yazilmis
eserin diger calismalara kaynaklik edecegi gercegi tarti-
silmaz. Dolayisiyla bu calismanin bu alanda yapilacak
sonraki calismalara kaynaklik etmesi acisindan degeri
biiytktir.

Elimizdeki bu eser yeni dini hareketlerin tanitimi-
na yoOnelik kapsaml bilgiler icermemektedir. Yazar bu-
nun nedenini bu amacla yazilmis iki eser olmasina ve
bahsedilen dini hareketlerin sayilarinin binlerle ifade edi-
lecek kadar cok almasina baglamistir.

Ote yandan yeni dini hareketler kavram
sekulerlesme kavramiyla da yakindan ilgilidir. Bilindigi
gibi, sekulerlesme teorisi, modernlesmeyle birlikte dinin
zayiflayacagl ve tarih sahnesinden cekilecegi 6ngéristin-
de bulunmustu. Bu teorinin ortaya atilmasindan cok faz-
la bir zaman ge¢meden 6zellikle 19601 ve 707 yillarda
neredeyse tim diinyada ortaya ¢ikan, adeta mantar gibi
tireyen yeni dini hareketler gercegi bu teoriyi tartisilir
hale getirdiginden eserde sektilerlesme teorisi ve yeni dini

Ragbet Yayinlari. Alaninda 6nemli bir boslugu dolduran bu eserin
2011 yilinda ikinci baskis1 yapilmistir.
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hareketler iliskisine strekli vurgu yapilmistir. Bu bag-
lamda karsimiza c¢ikan karsit gortslere yazar genis bir
yer vermistir. Buna gore ikinci dlinya savasi ve berabe-
rinde gelen sikintilarla dini alanda canlanma ve hareket-
liligin yasandig iddias1 ve bir taraftan da canliliktan bah-
sederken bu hareketlenmenin ntifusa oranla temsil ettigi
kitlenin azligi s6z konusudur. Ayrica yapilan arastirma-
larda dinin toplum hayatinda kaybolmayip, daha cok bi-
reysellestigi ve 6zel alana cekildigi savlar1 da 6n plana
cikmaktadir. BUitin bunlardan hareketle denilebilir ki,
yazarin ele aldigi bu konular tizerinde cok konusulacak
ve tartisilacak konulardir. Yazar bu eseriyle yeni tartis-
malarin ve arastirma alanlarinin adeta kapagini acmistir.
Bir baska anlatimla yazar, bu eseriyle genis bir arastirma
alan1 agcmak suretiyle genc arastirmacilar olarak bizleri
yeni ufuklara yéneltmistir.

Yeni dini hareketlerle ilgili toplumsal yansimalar-
dan bahsedilirken s6z konusu hareketlerle aile, siddet ve
alternatif tip iligkisi ele alinmis ve kapsaml bilgiler 1s1-
ginda sosyolojik degerlendirmeler yapilmistir. Ancak bu
bolimde ilaveten yeni dini hareketler icinde kadin ve co-
cugun durumu, bu hareketlerin siyasetle iligkisi, sosyal
cevre gibi konularin da incelenmesinin eseri daha da
zenginlestirecegi kanaatimi de belirtmeliyim.

Yazarin, eserin 6zellikle ikinci béltimuinde ele aldig:
teorik yaklasimlarin makrodan ziyade mikro diizeyde ol-
dugu, yani mikro teorik perspektiflere agirlik verdigi be-
lirtilmelidir. Her ne kadar eserin genelinde yapilan sosyo-
lojik analizlerde makro teorilere de yer verilmis ise de ye-
ni dini hareketlere katilimla ilgili olarak sosyolojik baki-
sin yani sira psikolojik verilere de yer veren mikro teorik
perspektiflerin daha fonksiyonel oldugu bilinmektedir.
Bir baska anlatimla bahsi gecen konularda mikro teorile-
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rin yayginligi ve konunun niteliginin buna uygunlugu da
ayr1 bir gercektir.

Her ne kadar da Avrupa ve Amerika’da yogunlas-
mis bir yeni dini hareketler varligindan s6z etsek de ken-
di tlkemizde de benzer hareketliligin oldugu bir vakiadir.
Yazar son bolimde karsilastirmali bir inceleme yapmaistir.
Bu sayede okuyucular, Turkiye’deki yeni dini hareketler
gercegine dair karsilastirma yapma olanagi bulmustur.
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